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Cristianismo  de  liberacion: 
i fracaso  de  una  utopia? 

Jung  Mo  Sung  * 


En  la  decada  de  los  setenta  el  mundo  vio  nacer  en 
America  Latina  y el  Caribe  un  nuevo  tipo  de 


* Profesor  del  Programa  de  Posgrado  en  Ciencias  de  la  Religion 
de  la  Universidad  Metodista  de  Sao  Paulo.  Autor  de  diversos 
libros,  entre  ellos:  Sujeto  y sociedades  complejas:  para  repensar 
los  horizontes  utopicos  (San  Jose,  DEI,  2005)  y Educar  para 
reencantar  a inda  (Petropolis,  Vozes,  2006). 


SAN  JOSE-COSTA  RICA 
SEGUNDA  EPOCA  2007 


N°  130 


MARZO 

ABRIL 


MARZO 

ABRIL 


hud 


2 


cristianismo  que  influiria  no  solamente  a las  socieda- 
des  cristianas  occidentals,  sino  tambien  a grupos 
religiosos  de  otros  continentes  y de  otras  religiones. 
Ese  movimiento  que  conocio  su  auge  en  los  anos 
ochenta  y entro  en  declive  a partir  del  decenio  de  los 
noventa,  es  considerado  por  muchos  como  algo  del 
pasado,  mientras  otros  consideran  que  el  esta  vivo  y 
casi  tan  actuante  como  antes.  No  obstante,  cuando 
tratamos  de  fenomenos  sociales  de  esa  magnitud, 
contemporaneos  a nuestra  generacion,  tenemos  que 
ser  cuidadosos  con  juicios  tan  definitivos. 

En  esa  discusion,  algunas  preguntas  siempre  ron- 
dan  a los  que  debaten,  entre  ellas  la  siguiente:  ^el 
cristianismo  latinoamericano  y caribeno  o la  Teologia 
de  la  Liberacion  (TL)  fracaso  en  la  realizacion  de  su 
utopia?  Este  es  el  tema  de  nuestro  texto. 

Antes  de  entrar  en  la  discusion  del  tema  propia- 
mente  dicho,  aclaro  que  no  abordare  el  cristianismo 
latinoamericano  y caribeno  como  un  todo,  pues  no 
todos  los  sectores  del  cristianismo  lucharon  por  la 
utopia  o proyecto  de  una  sociedad  poscapitalista  y 
estan  viviendo  la  experiencia  de  un  cierto  fracaso  o 
desencanto  por  la  no-realizacion  de  esa  utopia  — 11a- 
mada  muchas  veces  "construccion  del  Reino  de 
Dios" — , sino  un  sector  minoritario  dentro  de  el  que 
M.  Lowy  llamo  "cristianismo  de  liberacion"  L 

El  cristianismo  de  liberacion  es  un  amplio  movi- 
miento sociorreligioso  con  una  nueva  cultura  religio- 
sa  que  expresa  las  condiciones  socio-historicas  rnarca- 
das  por  la  subordination  al  sistema  capitalista  inter- 
nacional  — hoy  global — , pobreza  en  masa,  violencia 
institucionalizada  y religiosidad  popular.  Muchos  se 
refieren  a el  como  "Teologia  de  la  Liberacion",  sin 
embargo  como  el  movimiento  surgio  antes  de  esa 
teologia  y la  mayoria  de  sus  activistas  no  son  teologos, 
ese  termino  no  es  el  mas  apropiado.  Mas  aun  hoy 
cuando  muchos  teologos  y teologas  que  se  sienten 
parte  de  ese  cristianismo  de  liberacion,  en  el  sentido 
mas  amplio,  no  se  definen  mas  como  teologos  o teolo- 
gas de  la  liberacion.  Ademas,  otro  termino  utilizado, 
la  "Iglesia  de  los  Pobres",  tampoco  es  el  mejor  porque 
esa  red  social  va  mas  alia  de  los  limites  de  la  Iglesia 
como  institution.  El  concepto  "cristianismo  de  libera- 
cion", por  ser  mas  amplio  que  "teologia"  o que  "Igle- 
sia" y por  incluir  tanto  la  cultura  religiosa  y la  red 
social,  nos  parece  ser  mas  apropiado  para  tratar  de 
una  cierta  frustration  que  quedo  despues  de  decadas 
de  luchas  sociales  y eclesiales  en  la  expectativa  de  la 
"construccion  del  Reino  de  Dios"  o en  la  realizacion 
de  la  utopia. 

Con  certeza,  hay  diversas  formas  de  abordar  his- 
toricamente  la  experiencia  del  cristianismo  de  libera- 


1  Lowy,  Michael.  A guerra  dos  deuses:  Religido  e poh'tica  na  America 
Latina.  Petropolis,  Vozes,  2000,  pags.  53s.57. 


cion  en  los  ultimos  decenios.  No  voy  a hacer  una 
periodization  historica,  ni  a analizar  los  cambios  ocu- 
rridos  en  las  instituciones  eclesiales  (sea  en  la  "Iglesia 
oficial",  sea  en  las  comunidades  de  base),  sino  mas 
bien  ofrecer  algunas  reflexiones  a partir  del  testimo- 
nio  y la  reflexion  personal  de  alguien  que  vivio  con 
intensidad  la  "opcion  por  los  pobres",  la  Nenuca 
— una  religiosa  que  tuve  la  honra  de  conocer  junto  a 
su  comunidad  en  su  "convento":  dos  cuartos  peque- 
nos  en  un  conventillo,  en  el  barrio  Bras  en  Sao  Paulo, 
a mediados  de  los  anos  setenta. 

No  sera  una  biografia,  ni  la  recuperacion  de  la 
memoria  de  esa  lucha,  sino  un  punto  de  partida  desde 
el  cual  quiero  discutir  algunas  crisis  o problemas  en  la 
experiencia  del  cristianismo  de  liberacion  en  America 
Latina  y el  Caribe  y,  a partir  de  eso,  intentar  vislum- 
brar  caminos  para  superar  algunos  impases  teorico- 
existenciales  que  muchos  de  nosotros  todavia  esta- 
mos  viviendo. 

La  principal  razon  de  haber  escogido  ese  metodo 
esta  relacionada  con  la  comprension  de  lo  que  es  un 
"fenomeno  religioso".  El  impacto  del  cristianismo  de 
liberacion  en  America  Latina  y el  Caribe  no  se  debio 
fundamentalmente  a la  estructura  organizacional  o 
institucional  de  las  comunidades  eclesiades  de  base 
(Cebs)  o a la  novedad  teorico-teologica  de  la  TL,  ni 
aun  a los  nuevos  ritos  — sin  negar  la  importancia  de 
esos  factores — , sino  al  testimonio  de  vida  de  las 
personas  que  expresaron  en  el  campo  social  y politico 
su  experiencia  religiosa  o espiritual  manifestada  como 
"encuentro  con  Jesus  en  la  persona  pobre  u oprimi- 
da".  Esto  es,  no  podemos  comprender  el  cristianismo 
u otra  religion  vivida  de  manera  concreta  en  un  deter- 
minado  contexto  historico,  sin  tomar  en  considera- 
cion  la  experiencia  religioso-espiritual  que  lo  impulso 
y le  dio  sentido.  Los  propios  teologos  de  la  liberacion 
insistieron  mucho  en  el  hecho  de  que  la  TL  era  el 
momento  segundo  y que  el  momento  primero  no  era 
el  analisis  de  la  sociedad  por  medio  de  las  ciencias 
sociales,  aunque  si  las  practicas  de  liberacion,  y el 
momento  "cero"  seria  la  experiencia  espiritual  de 
encontrar  la  persona  de  Jesus  en  el  rostro  del  pobre 2. 

Este  tipo  de  abordaje  puede  ser  descrito  como  el 
estudio  de  "un  punto  en  el  holograma"  3.  Un  punto. 


2 Dice  Gutierrez  en  su  libro  Teologia  da  Libertaqao : "la  praxis  social  se 
convierte  gradualmente  en  el  propio  campo  donde  el  cristiano  se 
juega  —con  otros — su  destino  de  hombre,  su  fe  en  el  Senor  de  la 
historia.  La  participacion  en  el  proceso  de  liberacion  es  un  lugar 
obligatorio  y privilegiado  de  la  actual  reflexion  y vidas  cristianas. 
En  ellas  se  oiran  matices  de  la  palabra  de  Dios  imperceptibles  en 
otras  situaciones  existenciales,  y sin  las  cuales  no  hay,  en  el  presen- 
te, autentica  y fecunda  fidelidad  al  Senor".  Gutierrez,  Gustavo. 
Teologia  da  Libertaqdo.  Perspectivas.  Petropolis,  Vozes,  1986  (6a.  ed.), 
pag.  53. 

3 Por  ejemplo,  Morin,  Edgar.  Um  ponto  no  holograma:  a historia  de 
Vidal,  meu  pai.  Sao  Paulo,  Girafa,  2006. 
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una  vida,  que  encierra  en  si  los  elementos  y las  infor- 
maciones  que  componen  el  sistema/totalidad  en  el 
cual  esta  localizado.  Buscar  comprender  un  momento 
dado  o un  periodo  historico  a partir  de  la  memoria  y 
la  vida  de  una  persona. 


1.  La  experiencia  de  la  fe 
cuestionando  las  teologias 

Fray  Carlos  Mesters,  en  la  presentacion  del  libro 
jCuantas  vidas  yo  tuviera,  tantas  vidas  yo  dari'a! 4,  que  la 
Nenuca  escribio  recogiendo  sus  memorias,  dice: 

Asi  es  el  retrato  de  Nenuca  que  se  revela  en  estos 
escritos:  jella  nunca  aparece  sola!  Del  comienzo  al 
fin,  desde  1953  hasta  1984,  Nenuca  se  presen ta 
mezclada  en  medio  de  los  pobres,  de  los  obreros, 
de  los  ninos  abandonados,  del  pueblo  marginado 
de  la  calle,  de  las  prosti tufas,  siempre  rodeadas  por 
las  hermanas  y companeras  de  la  Fraternidad 
Oblatas  de  San  Benito.  Lo  que  impresiona  en  todo 
eso  es  que  Nenuca,  aun  en  el  auge  de  su  enfer- 
medad,  poco  antes  de  su  muerte,  cuando  ella  ponia 
en  el  pa  pel  estas  memorias  de  su  vida,  nunca  penso 
en  si  misma,  sino  solo  pensaba  en  si  con  la  preocu- 
pacion  de  servir  mejor  a Dios  y a los  pobres. 
jDios  y los  pobres!  El  tren  de  la  vida  de  Nenuca 
corrio  siempre  sobre  estas  dos  vias:  jDios  y los 
pobres!  5. 

Nenuca  se  dedico  a los  pobres,  iniciando  sus 
trabajos  en  Uruguay  y despues  en  el  Brasil,  por  un 
periodo  que  va  desde  la  epoca  anterior  al  Concilio 
Vaticano  II  hasta  la  del  auge  de  la  TL.  O sea,  ella  vivio 
tres  momentos  distintos  de  la  Iglesia  Catolica  en 
America  Latina  y el  Caribe:  a)  Iglesia  Catolica  pre- 
Vaticano  II;  b)  el  periodo  entre  el  Vaticano  II  y el 
surgimiento  de  las  Cebs  y de  la  TL;  c)  el  inicio  y el  auge 
de  las  Cebs  y de  la  TL. 

El  libro,  escrito  a pedido  de  sus  companeras  du- 
rante la  enfermedad  — cancer — que  no  la  dejaba  mas 
salir  de  la  cama  y que  acabo  llevandola  a la  muerte, 
narra  la  memoria  de  su  vida  y la  de  su  comunidad. 
Sobre  ese  acto  de  escribir  la  memoria,  ella  indica: 

Recordar  la  historia  de  un  grupo,  y particularmente 
de  un  grupo  religioso,  en  este  caso  de  las  Oblatas 
[la  congregation  religiosa  que  ella  ayudo  a fundar], 
es  formular  no  solo  el  ideal  que  nos  unio,  sino 
tambien  revivir  las  dificultades  de  ser  fiel  al  primer 
Amor  6. 


4 Castelvecchi,  G.  (Nenuca).  Quantas  vidas  eu  tivesse,  tantas  vidas  eu 
daria!  Sao  Paulo,  Paulinas,  1985. 

5 Ibid.,  pag.  5. 

6 Ibid.,  pag.  9. 
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Por  las  palabras  que  siguen  podemos  tener  una 
idea  del  ideal  que  unio  a su  grupo  y movio  su  vida,  el 
ideal  que  las  hizo  veneer  las  dificultades  para  conti- 
nuar  siendo  fieles  a ese  "primer  amor": 

"Y o vine  para  que  todos  tengan  vida" . Son  palabras 
de  Jesus:  El  vino  a los  hombres  para  que  todos 
tengan  vida  abundante:  vino  a traer  la  vida  plena 
y a liberar  de  la  muerte.  "Aquellos  que  nos  sentimos 
llamados  a seguirlo  no  tenemos  otra  cosa  que 
hacer".  Como  El,  tenemos  que  ir  a los  hombres,  los 
mas  profundamente  sumergidos  en  las  tinieblas 
de  la  muerte,  para  anunciarles  el  Sol  de  la  Vida. 
Anunciarles  que  Dios  cumple  las  promesas  de 
liberar  a los  ciegos,  a los  cojos,  a los  presos,  a los 
oprimidos  y que  podran  ver  con  los  propios  ojos 
esta  Salvation.  jFue  esto  lo  que  el  viejo  Simeon 
canto,  con  Jesus  en  los  brazos!  7. 

Su  memoria  y su  recordar  estan  marcados  por  ese 
ideal  y las  dificultades  de  mantenerse  fiel  a el.  Michel 
de  Certeau,  al  decir  que  la  personalidad  de  alguien 
consagrado  a la  vida  religiosa  tiene  "un  valor  de 
enigma,  mas  que  de  ejemplo",  se  pregunta:  "Quien  es 
esta  figura  enigmatica"  y responde: 

No  hay  respuesta,  salvo  la  que  precede  de  una 
necesidad  interna.  Porque  la  vida  religiosa  no  recibe 
su  justification  de  afuera.  No  tiene  una  utilidad 
social  por  la  razon  de  no  ser  un  conformismo, 
como  si  debiese  estar  bien  "adaptada",  fundiendose 
con  la  pared,  ni  ser  tampoco  la  simple  consecuencia 
de  una  doctrina.  Lo  que  la  define  no  es  el  beneficio 
de  la  sociedad  o el  provecho  que  de  ella  va  extraer 
lo  religioso,  sino  un  acto:  el  acto  de  creer  8. 

Muchas  personas  en  America  Latina  y el  Caribe, 
y en  todo  el  mundo,  no  solamente  personas  consagra- 
das  a la  vida  religiosa,  sino  todas  las  personas  que 
experimentaron,  no  lo  Sagrado  — que  tiene  que  ver 
con  la  fascination  y el  miedo  delante  de  una  fuerza 
que  la  supera  y sirve  como  fundamento  del  orden 
establecido  o al  cual  pertenece  la  persona  que  lo 
experimenta — , sino  una  experiencia  espiritual  (se  le 
de  o no  el  nombre  de  divino)  que  la  humaniza  y la 
lleva  a encontrar  en  el  projimo,  en  el  pobre,  la  fuente 
de  la  mutua  humanization,  "descubrio  — como  dice 
Certeau — 'algo'  que  abre  en  ella  la  imposibilidad  de 
vivir  sin  eso"  9. 

El  gran  problema  o la  gran  fuente  de  cuestio- 
namiento  y de  crisis  para  ella  — y tambien  para  el 
cristianismo  de  liberation — no  sera  ese  llamado  a 
compartir  la  verdad  sobre  Jesus  y sobre  el  ser  humano 


7 Ibid.,  pag.  142. 

8 Certeau,  Michel.  La  debilidad  de  creer.  Buenos  Aires,  Katz,  2006,  pag. 
27. 

9 Ibid.,  pag.  28. 
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en  la  cual  ellas  creen  y apuestan  sus  vidas,  sino  el 
anuncio  de  que  Dios  cumple  la  promesa  de  liberar  a 
los  cautivos  y a los  oprimidos.  Promesa  esa  que  tarda 
en  cumplirse.  Esto  aparece  con  claridad  en  un  texto  de 
Nenuca  que  vamos  a tratar  de  leer  atentamente: 

En  las  calles,  o debajo  de  los  viaductos,  se  vive  en 
la  suciedad,  expuestos  al  sol,  a la  lluvia,  al  fn'o,  al 
viento. 

Por  causa  de  eso,  afloran  en  nosotros  sentimientos 
de  incapacidad  y soledad.  Es  necesario  poner  el 
corazon  en  Dios  y disponerse  a enfrentar  cualquier 
tiempo,  sea  en  el  sentido  que  fuera. 

Solo  cuando  vamos  creando  amistades,  cuando  la 
desconfianza  se  transforma  en  el  descubrimiento 
de  que  "algo  diferente"  esta  aconteciendo,  es  que 
nos  sentimos  mejor.  Eso  "algo  diferente"  los  pobres 
lo  asocian  naturalmente  con  Dios.  Llegan  a reco- 
nocer  y bendecir  a Dios  por  nuestra  presencia  entre 
ellos. 

Pero  para  nosotras,  las  cosas  no  son  tranquilas.  jLa 
miseria  es  demasiada!  Ella  nos  lleva,  a cada  mo- 
menta, a cuestionar  la  paternidad  de  Dios.  ^Como 
es  posible  para  el  Senor  ser  Padre  y permitir  que 
acontezcan  a sus  hijos  cosas  tan  terribles?  <;0  tendra 
El  diferentes  categorfas  de  hijos,  los  que  pueden 
vivir  y los  que  solo  pueden  morir? 

Porque  nosotros  percibimos  que  no  va  a ser  posible 
"liberar  a los  cautivos";  cambiar  el  ambiente  va  a 
llevar  todavia  mucho  tiempo.  No  sera  antes  de  que 
cambien  las  estructuras  sociales.  <jY  eso  cuando 
acontecera?  En  el  fondo,  todavia,  sentimos  que 
Dios  quiere  cambios.  iCual  es  la  manera  de  actuar 
para  ayudar  en  ese  cambio  que  Dios  quiere?  En 
cuanto  buscamos  respuesta,  nos  vamos  alegrando 
con  uno  u otro  que  se  libera.  jPero  es  tan  poco!  Si  no 
fuese  por  los  rostros,  los  ojos,  las  sonrisas...  Delante 
de  las  angustias  que  conocemos,  todavia  es  dificil 
escuchar  la  respuesta  de  Dios  a nuestras  invoca- 
ciones  para  salvar  a ese  pueblo  esclavizado. 

A pesar  de  todo  eso,  la  calle  siempre  fue  la  fuerza 
mayor,  la  manera  de  reencontrar  nuestra  identi- 
dad,  cada  vez  mas  comprometida  con  la  dureza 
de  esa  realidad,  en  la  participacion  del  sufrimien- 
to  con  los  mas  pobres.  Tanto  en  Recife  como  en 
Sao  Paulo,  se  partio  "con  fe  y coraje"  para  nues- 
tras vivencias 
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Al  inicio  de  la  cita,  Nenuca  dice: 

Solo  cuando  vamos  creando  amistades,  cuando  la 
desconfianza  se  transforma  en  el  descubrimiento 
de  que  "algo  diferente"  esta  aconteciendo,  es  que 
nos  sentimos  mejor.  Eso  "algo  diferente"  los  pobres 
lo  asocian  naturalmente  con  Dios.  Llegan  a reco- 
nocer  y bendecir  a Dios  por  nuestra  presencia  entre 
ellos. 


1 Ibid.,  pag.  91. 


Los  primeros  contactos  entre  el  grupo  de  la  reli- 
giosa  Nenuca  y los  moradores  de  la  calle  son  dificiles 
y marcados  por  la  desconfianza  por  parte  de  ellos. 
Pero  con  la  amistad  que  se  va  creando  poco  a poco,  en 
la  medida  en  que  mutuamente  se  permiten  las  aproxi- 
maciones  fisicas  y emocionales,  esa  desconfianza  se 
transforma  en  la  perception  de  "algo  diferente"  que 
hace,  no  solamente  que  los  moradores  de  la  calle  se 
sientan  mejor,  sino  tambien  que  las  voluntarias  se 
sientan  mejor.  Es  preciso  darle  nombre  a ese  "algo 
diferente"  para  poder  lidiar  con  el,  para  poder  usufruc- 
tuarlo  de  la  mejor  forma  posible.  Los  pobres  lo  asocian 
a la  presencia  de  Dios  en  medio  de  ellos. 

Esa  experiencia  de  sentirse  recordados  y visita- 
dos  por  Dios  a traves  de  personas  que,  en  nombre  de 
Dios,  reconocen,  en  la  gratuidad,  la  dignidad  humana 
de  las  personas  marginadas  y excluidas  de  la  convi- 
vencia  social  y del  rol  del  grupo  de  personas  "dignas" 
— narrada  aqui  en  la  experiencia  de  la  dura  vida 
debajo  de  los  puentes — , tambien  ocurrio  en  innume- 
rables  partes  de  America  Latina  y el  Caribe.  Este  tipo 
de  experiencia  fue  y continua  siendo  la  gran  "fuerza 
espiritual"  de  las  comunidades  de  base  y otros  tipos 
de  comunidades  donde  se  reunen  los  pobres  y las 
personas  excluidas  de  nuestra  sociedad  y que  tratan 
de  resistir  y/ o hacer  frente  al  "espiritu  del  capitalis- 
mo". 

Solo  que  Nenuca  hace  un  comentario  intrigante 
en  seguida  de  decir  que  los  pobres  reconocian,  por  la 
presencia  de  ellas,  la  presencia  de  Dios  en  medio  de 
ellos:  "Pero  para  nosotras,  las  cosas  no  son  tranquilas. 
jLa  miseria  es  demasiada!".  Es  decir,  jno  basta  ser 
testigos  de  la  presencia  de  Dios  en  medio  de  los 
pobres!  La  mision  de  ellas  no  es  simplemente  ser  la 
presencia  reveladora  de  Dios  en  medio  de  los  pobres 
y anunciarles  que  los  ama  o que  tiene  compasion  de 
ellos.  Es  mas  que  eso:  es 

Anunciarles  que  Dios  cumple  las  promesas  de  liberar 
a los  ciegos,  a los  cojos,  a los  presos,  a los  oprimidos, 
y que  podran  ver  con  sus  propios  ojos  esta  Sal- 
vation. ;Fue  esto  lo  que  el  viejo  Simeon  canto,  con 
Jesus  en  sus  brazos! 

Es  una  presencia  en  medio  de  ellos  con  una  direc- 
tion, una  finalidad:  janunciar  un  Dios  que  libera!  La 
contradiction  que  las  inquieta  se  da  entre  su  experien- 
cia/creencia  de  que  Dios  quiere  liberar  a los  pobres  de 
sus  sufrimientos  y la  teologia  o el  discurso  religioso 
que  les  permite  explicar  y contextualizar  esas  expe- 
riencias  y creencias  dentro  de  una  narrativa  mas  am- 
plia.  Esto  aparece  mas  claramente  en  la  secuencia  del 
texto: 

jLa  miseria  es  demasiada!  Ella  nos  lleva,  a cada 
momento,  a cuestionar  la  paternidad  de  Dios.  ^Como 
es  posible  para  el  Senor  ser  Padre  y permitir  que 
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acontezcan  a sus  hijos  cosas  tan  terribles?  <;0  tendra 
El  diferentes  categorias  de  hijos,  los  que  pueden 
vivir  y los  que  solo  pueden  morir?  (la  cursiva  es 
mia). 

El  conflicto  se  da  entre  una  teologia  tradicional, 
premoderna,  y su  experiencia  concreta  vivida  en  las 
calles  y debajo  de  los  puentes.  La  teologia  afirma:  Dios 
es  Padre  y todopoderoso  y todo  lo  que  sucede  en  la 
historia  sucede  por  su  voluntad  o con  su  permiso. 
Nada  escapa  a su  conocimiento  y voluntad,  porque  el 
es  omnisciente  y omnipotente.  Cuando  se  pronuncia 
esa  teologia  de  una  forma  abstracta  y generica,  no  hay 
grandes  problemas  y ella  parece  bastante  logica  y 
coherente.  A partir  de  algunos  principios  y conceptos 
fundamentals  — como,  si  Dios  es  Dios,  El  es  omnis- 
ciente y omnipotente — se  deducen  las  verdades  se- 
cundarias  y los  valores  morales  y religiosos  que  de- 
ben  conducir  las  vidas  de  las  personas  creyentes. 

La  hermana  Nenuca  no  esta  cuestionando  aqui  el 
aspecto  machista  y patriarcal  de  la  nocion  de  la  pater- 
nidad  de  Dios  —ella  probablemente  no  tuvo  contacto 
con  la  teologia  feminista,  pues  fallecio  en  1984 — , pero 
si  la  contradiceion  entre  la  nocion  de  que  Dios  es 
Padre  y la  existencia  de  hijos  que  "solo  pueden  mo- 
rir". Sabemos  que  la  cristiandad  produjo  diversas 
justificaciones  para  esa  contradiceion,  todas  ellas  de 
matriz  sacrificial;  esto  es,  presuponiendo  la  nocion  de 
un  Dios  que  no  puede  salvarnos  sin  sacrificios,  sin 
sufrimientos  para  pagar  los  pecados.  Las  teologias 
sacrificales  transforman  los  sufrimientos  injustos  en 
pagos  necesarios  exigidos  por  Dios  (o  los  dioses)  en 
forma  de  sacrificios;  y a las  victimas  de  esas  injusticias 
en  pecadores  merecedores  del  sufrimiento  y la  muer- 
te.  La  hermana  Nenuca  no  acepta  la  teologia  sacrificial, 
por  eso  cuestiona  la  teologia  de  la  paternidad  divina 
que  no  se  interesa  por  la  situation  concreta  de  las 
personas  ni  por  esa  experiencia  de  "algo  diferente" 
experimentado  por  los  pobres  y por  ellas. 

No  obstante,  ese  cuestionamiento  revela  igual- 
mente  que  ella  todavia  mantiene  en  su  cabeza  esa 
teologia  premoderna.  Eso  aparece  claro  en  su  afirma- 
cion:  "^Como  es  posible  para  el  Senor  ser  Padre  y 
permitir  que  acontezcan  a sus  hijos  cosas  tan  terri- 
bles?". 

En  las  frases  anteriores,  Nenuca  esta  describien- 
do  su  memoria  en  la  perspectiva  de  una  tercera  perso- 
na. Ella  esta  describiendo  la  memoria  de  las  experien- 
cias  en  las  calles  y debajo  de  los  puentes,  como  la 
amistad  lleva  a los  pobres  a reconocer  la  presencia  de 
Dios  en  medio  de  ellos  y la  contradiceion  que  existe 
entre  la  teologia  y su  experiencia.  Es  su  memoria  vista, 
por  ella,  en  la  perspectiva  de  tercera  persona  — una 
actitud  que  nos  permite  hacer,  por  ejemplo,  una 
autoevaluacion  o reflexion  sobre  nosotros  mismos  o 
sobre  nuestro  pensamiento.  Pero,  cuando  dice:  "como 
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es  posible  para  el  Senor...",  ella  deja  la  perspectiva  de 
tercera  persona  y pasa  a hablar  en  la  perspectiva  de 
primera  persona.  Ya  no  es  mas  una  description  o 
reflexion  sino  una  queja,  una  protesta,  que  brota  del 
fondo  de  su  "alma",  del  fondo  de  sus  convicciones 
que  nacieron  de  su  experiencia  religiosa  y espiritual. 
En  nombre  de  su  fe,  ella  cuestiona  la  teologia  con  que 
fue  educada  y aprendio  a interpretar  y expresar  su  fe. 

La  frase  "^como  es  posible  para  el  Senor  ser  Padre 
y permitir  que  acontezcan  a sus  hijos  cosas  tan  terri- 
bles?" muestra  como  ella  aun  retiene  dentro  de  si  la 
teologia  premoderna,  que  sostiene  que  todo  lo  que 
acontece  es  fruto  de  la  voluntad  o del  permiso  de  Dios. 
El  problema  de  ella  no  es  con  la  paternidad  de  Dios, 
pero  si  con  la  "permision",  vale  decir,  con  la  teologia 
que  proclama  que  la  historia  es  un  desdoblamiento  de 
la  voluntad  divina,  incluyendo  los  sufrimientos  de  los 
moradores  de  la  calle. 

Frente  a este  conflicto  sin  solution  dentro  de  la 
teologia  metafisica  premoderna,  Nenuca  "salta"  ha- 
cia  otra  teologia: 

Porque  nosotros  percibimos  que  no  va  a ser  posible 
"liberar  a los  cautivos";  cambiar  el  ambiente, 
todavia  va  a llevar  mucho  tiempo.  No  sera  antes  de 
que  cambien  las  estructuras  sociales.  [ Y eso  cuando 
acontecera?  En  el  fondo,  todavia,  sentimos  que 
Dios  quiere  cambios.  ^Cual  es  la  manera  de  actuar 
para  ayudar  en  ese  cambio  que  Dios  quiere? 

Ella  pasa  a utilizar  ahora  una  teologia  que  la 
satisface  mas  que  la  anterior  — que  no  abandono 
completamente — , que  es  la  Teologia  de  la  Liberacion. 
El  punto  de  apoyo  para  ese  cambio,  el  punto  que  le 
permite  dar  el  salto  sin  perder  las  bases  de  su  fe  es  la 
idea  o el  sentimiento  de  "que  Dios  quiere  cambios". 
Dios-Padre  no  puede  estar  de  acuerdo  con  la  situa- 
cion de  clamorosa  injusticia.  El  quiere  cambios.  Este 
cambio  en  la  vision  de  Dios  y de  la  historia  es  una  de 
las  caracteristicas  del  cristianismo  de  liberacion. 

En  las  cosmovisiones  y teologias  premodernas,  el 
principal  o el  unico  "sujeto  de  la  historia"  es  Dios. 
jDios  hace  o Dios  permite!  Dentro  de  esa  cosmovision 
no  hay  un  "sujeto  historico"  humano  — sujeto  huma- 
no  que  tenga  la  historia  como  su  objeto  de  reflexion  y 
action—,  sino  unicamente  un  sujeto  historico  divino. 
En  la  medida  en  que  la  historia  es  vista  como  la 
manifestation  de  la  voluntad  divina,  la  esperanza  de 
un  cambio  cualitativo,  radical,  en  el  modo  de  vivir, 
solo  podra  ser  realizado  mas  alia  de  la  historia,  en  el 
"cielo"  despues  de  la  muerte.  Es  eso  lo  que  ella  no 
acepta  mas,  asi  como  tampoco  lo  acepta  el  mundo 
moderno. 

La  modernidad  cambia  el  lugar  de  la  plenitud  del 
"cielo  despues  de  la  muerte"  para  el  futuro,  a ser 
construido  por  el  sujeto  humano  a traves  del  progreso 
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y/ o la  revolucion  politico-economica  que  crearia  nue- 
vas  estructuras  sociales  no  opresivas  ni  injustas.  Como 
expresa  Habermas: 

Mientras  en  el  Occidente  cristiano  los  "nuevos 
tiempos"  designaron  el  tiempo  todavia  por  llegar 
que  se  habria  al  hombre  solamente  despues  del 
Juicio  Final...  el  concepto  profano  de  edad  moderna 
expresa  la  conviccion  de  que  el  futuro  ya  comenzo, 
y significa  la  epoca  que  vive  dirigida  hacia  el 
futuro,  la  cual  se  abrio  a lo  nuevo  que  va  a venir. 

...el  concepto  de  progreso  sirvio  no  apenas  para  la 
secularizacion  de  la  esperanza  escatologica  y para 
la  utopica  apertura  del  horizonte  de  expectativas 
sino  igualmente  para,  con  la  ayuda  de  construc- 
ciones  teleologicas  de  historia,  obstruir  una  vez 
mas  el  futuro  como  fuente  de  inquietud  n. 

Alain  Touraine,  a su  vez,  asevera  que 

...la  modernidad  que  destruye  las  religiones,  libera 
y usurpa  la  imagen  del  sujeto  hasta  entonces 
prisionera  de  las  objetivaciones  religiosas,  de  la 
confusion  del  sujeto  y de  la  naturaleza,  y transfiere 
el  sujeto  de  Dios  hacia  el  hombre.  La  secularizacion 
no  es  la  destruccion  del  sujeto,  sino  su  humaniza- 
cion.  Ella  no  es  solamente  desencantamiento  del 
mundo,  ella  es  tambien  reencantamiento  del  hom- 
bre 12. 

Esas  ideas  se  transparentan  en  las  memorias  de  la 
religiosa  Nenuca  cuando  ella:  a)  senala  que  la  libera- 
cion  de  los  cautivos  solo  ocurrira  con  los  cambios  de 
las  estructuras  sociales,  que  aun  llevaran  tiempo,  o 
sea,  que  ocurriran  dentro  del  tiempo  historico;  b)  y se 
pregunta  ",;cual  es  la  manera  de  actuar  para  ayudar 
en  ese  cambio  que  Dios  quiere?"  — la  voluntad  es  de 
Dios,  pero  la  accion,  el  actuar,  es  de  los  humanos.  Ella 
asume,  aunque  inconscientemente,  una  de  las  carac- 
teristicas  de  la  Teologia  de  la  Liberacion:  una  sintesis 
peculiar  de  las  cosmovisiones  premoderna  y moder- 
na. El  fundamento,  el  proyecto  y la  certeza  del  cambio 
en  la  historia  no  vienen  de  un  argumento  racional  e 
inmanente  a la  historia,  sino  de  la  voluntad  divina 
revelada  en  la  tradicion  biblica:  una  caracteristica 
fundamental  del  pensamiento  premoderno.  Sin  em- 
bargo, el  agente  de  cambio  no  es  mas  Dios,  es  el  sujeto 
humano;  y el  "lugar"  de  lo  nuevo  no  es  el  despues  del 
final  de  los  tiempos,  el  mas  alia  de  la  historia,  sino  el 
futuro,  al  interior  de  la  historia. 

La  TL,  de  una  cierta  forma,  fue  una  tentativa  de 
negar  no  solamente  la  critica  marxista  a la  religion, 
sino  tambien  la  tesis  hegeliana  de  que 


11  Habermas,  Jurgen.  O discurso  filosofico  da  modernidade.  Lisboa, 
Dom  Quixote,  1990,  pags.  17.23. 

12  Touraine,  Alain.  Critica  da  modernidade.  Petropolis,  Vozes,  1994, 
pag.  243. 


...solo  a partir  del  momento  en  que  el  hombre  deja 
de  proyectar  el  ideal  en  el  mas  alia  es  que  el  puede 
querer  realizarlo  por  la  accion  en  el  mundo,  es 
decir,  hacer  una  revolucion.  Asf,  el  atefsmo  cons- 
ciente  llega  necesariamente  a la  revolucion.  Luego, 
teismo  y revolucion  se  excluyen  mutuamente,  y 
toda  tentativa  de  sintesis  solo  puede  llevar  a un 
malentendido  que  se  revelaria  en  el  momento  de 
pasar  a la  accion  propiamente  dicha  13. 

Es  preciso  destacar  asimismo  una  especificidad 
del  cristianismo  de  liberacion  en  lo  tocante  al  sujeto 
historico  de  liberacion.  Mientras  en  el  liberalismo  el 
agente  principal  es  el  burgues  y en  el  marxismo  es  el 
proletariado  o el  Partido  Revolucionario,  en  el  cristia- 
nismo de  liberacion  el  pobre  es  el  sujeto  de  su  propia 
liberacion.  Esto  aparece,  por  ejemplo,  en  los  temas  de 
los  Encuentros  Intereclesiales  de  las  CEBs  del  Brasil. 
En  el  Primer  Encuentro,  en  Vitoria  en  1975,  que  conto 
con  setenta  participantes,  ademas  de  los  obispos  y 
asesores,  el  tema  fue  "CEBs:  una  Iglesia  que  nace  del 
pueblo  por  el  Espiritu  Santo".  El  Segundo  Encuentro, 
1976,  tuvo  como  tema:  "CEBs:  Iglesia,  Pueblo  que 
camina"  y trato  del  compromiso  de  las  CEBs  en  las 
luchas  sociales.  En  el  Tercer  Encuentro,  1979,  el  tema 
ya  evoluciono  para  "CEBs:  Iglesia,  Pueblo  que  se 
Libera";  y en  el  Cuarto  Encuentro,  el  ultimo  antes  de 
la  muerte  de  la  hermana  Nenuca,  el  tema  fue  "CEBs: 
Pueblo  unido,  semilla  de  una  nueva  sociedad".  Esos 
temas  reflejan  el  optimismo  que  se  respiraba  en  aquel 
tiempo  sobre  la  posibilidad  o casi  certeza  de  la  libera- 
cion de  los  pobres.  La  gran  pregunta  era  por  el  cuan- 
do, y no  por  la  posibilidad  o imposibilidad.  En  el  texto 
de  Nenuca,  esta  cuestion  aparece  en  la  pregunta:  "^Y 
eso  cuando  acontecera?". 

No  se  planteaba  cuestionar  o desconfiar  de  la 
posibilidad  de  que  la  liberacion  de  los  pobres  no  fuese 
factible  dentro  de  la  historia,  pues  eso  seria  negar  el 
poder  de  Dios  de  realizar,  por  medio  de  su  pueblo 
"escogido"  — los  pobres  y las  CEBs — , su  voluntad  de 
liberar  y de  crear  un  Nuevo  Cielo  y una  Nueva  Tierra. 

El  problema  es  que  la  historia  no  camina  de  acuer- 
do  con  las  promesas  religiosas  o ciertas  interpretacio- 
nes  de  los  textos  religiosos,  ni  de  acuerdo  con  nuestros 
mejores  deseos.  La  crisis  siempre  alcanzan  a las  perso- 
nas que  aun  confiando  en  las  teologias  y metanarra- 
ciones  sobre  la  liberacion,  estan  con  los  ojos  y oidos 
abiertos  a la  cotidianidad  de  las  personas  que  sufren. 
La  hermana  Nenuca,  mas  abierta  a la  realidad  de  las 
personas  que  a las  teorias  y los  libros,  habla  de  la  crisis 
que  surge  tambien  en  esa  su  nueva  teologia.  Ella  dice: 

En  cuanto  buscamos  respuesta  [a  la  pregunta  sobre 
como  actuar  para  el  cambio],  nos  vamos  alegrando 


13  Kojeve,  Alexandre,  lntroduqao  d leitura  de  Hegel.  Rio  de  Janeiro, 
Contraponto-EdUERJ,  2002,  pag.  204. 
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con  uno  u otro  que  se  libera.  jPero  es  tan  poco!.  Si  no 
fuese  por  los  rostros,  los  ojos,  las  sonrisas. ..  Delante 
de  las  angustias  que  conocemos,  todavia  es  dificil 
escuchar  la  respuesta  de  Dios  a nuestras  invoca- 
ciones  para  salvar  ese  pueblo  esclavizado. 

La  expresion  "jPero  es  tan  poco!"  es  de  una  pro- 
funda intensidad  existencial.  No  es  una  mera  conclu- 
sion despues  de  una  argumentation  logica  o de  un 
analisis  bien  hechos.  Es  tambien  eso,  aunque  no  sola- 
mente  eso.  Ese  lamento  es  la  expresion  de  una  sintesis 
de  la  razon  y la  emotion:  la  constatacion  racional  de 
que  son  pocos  los  que  se  liberan  y la  expresion  del 
dolor  y la  frustracion  que  brotan  del  fondo  de  su 
corazon  porque  son  "jtan  pocos!". 

Lo  que  la  hace  entrar  en  crisis  no  es  ninguna 
contradiction  interna  en  el  discurso  teologico  o el 
descubrimiento  de  una  mala  articulation  entre  las 
proposiciones  de  la  TL  y la  tradition  biblico-cristiana. 
La  crisis  en  la  reflexion  y el  dolor  viene  de  la  constata- 
cion de  que  "delante  de  las  angustias  que  conocemos, 
todavia  es  dificil  escuchar  la  respuesta  de  Dios  a 
nuestras  invocaciones...".  Las  respuestas  teoricas  so- 
bre  las  posibilidades  del  futuro  que  estarian  garanti- 
zadas  por  las  promesas  de  Dios  reveladas  en  la  Biblia, 
no  le  son  suficientes  frente  al  sufrimiento  concreto  de 
tantas  personas  por  tanto  tiempo.  Mas  que  eso,  pare- 
ciera  que  ella  comienza  a desconfiar  de  las  afirmacio- 
nes  optimistas  de  la  TL. 


2.  Las  diversas  respuestas 
a la  crisis  de  la  utopia 

La  crisis  fruto  del  descompas  o de  la  no-adecua- 
cion  entre  su  experiencia  y las  proposiciones  de  la  TL 
que  la  hermana  Nenuca  narro  al  inicio  de  los  anos 
ochenta,  se  torno  mas  clara  para  muchas  otras  perso- 
nas con  la  caida  del  Muro  de  Berlin  y el  derrumbe  del 
bloque  socialista.  La  razon  de  esto  es  que  sectores 
significativos  del  cristianismo  de  liberacion  veian  en 
el  socialismo  el  camino  de  superacion  de  las  injusti- 
cias  del  capitalismo. 

Clodovis  Boff,  por  ejemplo,  escribio  algunos  me- 
ses  antes  de  la  caida  de  Muro  de  Berlin  que 

...el  socialismo  no  constituye  un  mero  proyecto,  un 
simple  ideal  historico,  sino  que  es  la  expresion  del 
proceso  real  de  la  historia...  No  hay,  pues,  otra  salida 
objetiva.  El  pueblo,  el  resto,  esta  siendo  empujado 
en  esa  direccion  por  la  propia  realidad,  como 
muestra  el  proceso  historico  de  las  ultimas  naciones 
que  se  emanciparon. 

Concluye  sus  reflexiones  afirmando  que  "el  ideal 
de  la  'comunion  de  bienes',  del  cual  el  socialismo  es 


hoy  la  forma  moderna,  fue  y continua  siendo  el  gran 
ideal  social  de  los  cristianos"  y que  "queda  claro  que 
el  cristianismo  esta  reencontrando  sus  raices  socialis- 
tas.  Entre  tanto,  el  socialismo  se  esta  abriendo  a la 
'dimension  etico-religiosa'"  14. 

No  quiero  discutir  aqui  si  hay  o no  una  afinidad 
entre  el  socialismo  y el  cristianismo  o si  hay  un  proce- 
so real  de  la  historia  empujandonos  hacia  una  deter- 
minada  direccion,  sino  unicamente  mostrar  que  el 
impacto  del  derrumbe  del  bloque  socialista  aparece 
con  nitidez  en  los  temas  de  los  Encuentros  Interecle- 
siales  de  las  CEBs.  En  1986,  el  Sexto  Intereclesial  tuvo 
como  tema  "CEBs:  Pueblo  de  Dios  en  Busca  de  la 
Tierra  Prometida"  y el  Setimo  Encuentro,  que  reunio 
mas  de  dos  mil  quinientas  personas,  con  representan- 
tes  de  diecinueve  paises  latinoamericanos  y caribenos 
y de  doce  Iglesias  y que  se  realizo  en  julio  del  989,  por 
lo  tanto  antes  de  la  caida  del  Muro,  tuvo  como  tema 
"CEBs,  Pueblo  de  Dios  en  America  Latina  en  Camino 
a la  Liberacion".  Estos  temas  todavia  expresan  la 
continuidad  en  la  linea  del  "optimismo"  con  relation 
a la  liberacion  de  los  pobres.  En  el  Octavo  Encuentro, 
en  1992,  el  tema  fue  "CEBs:  Culturas  Oprimidas  y la 
Evangelization  en  America  Latina";  en  el  Noveno 
Encuentro,  en  1997,  "CEBs:  Vida  y Esperanza  en  las 
Masas";  y en  el  decimo,  "CEBs,  Pueblo  de  Dios,  2000 
anos  de  caminata",  revelando  asi  una  inflexion  signi- 
ficativa  en  la  perspectiva.  Esa  inflexion  manifiesta 
una  frustracion  con  la  expectativa  mesianica  no  cum- 
plida  o con  la  expectativa  historica  no  realizada. 

Frente  a la  "crisis  paradigmatica",  por  causa  de  la 
distancia  entre  las  expectativas  generadas  por  las 
narrativas  "mesianicas"  y la  realidad  experimentada 
en  la  vida  concreta,  los  intelectuales  y los  lideres  de  los 
movimientos  sociales  y de  las  CEBs  fueron  y aun 
siguen  siendo  llamados  a dar  una  respuesta.  La  forma 
como  se  solucione  esa  crisis  va  marcar  o influir  de 
modo  significativo  el  futuro  del  cristianismo  de  libe- 
racion en  America  Latina  y el  Caribe.  Quiero  mencio- 
nar  rapidamente  algunas  de  las  propuestas  que  en- 
contramos  hoy. 

Una  "solution"  hallada  fue  la  de  proponer  nue- 
vos  temas  (como  por  ejemplo  la  discusion  sobre  los 
nuevos  sujetos  historicos  o teologicos  — indigenas, 
negros,  mujeres,  etc. — o el  dialogo  intercultural)  como 
nuevos  desafios  teologicos  y eclesiales,  sin  responder 
de  manera  adecuada  a la  crisis  fundamental  de  la 
expectativa  mesianica  no  cumplida  o sin  discutir  lo 
que  se  entiende  ahora  por  liberacion.  Esto  puede  ser 
comprendido  como  una  forma  de  desviar  el  foco  de 
atencion  con  la  introduction  de  temas  nuevos,  que 
por  la  novedad,  acaban  llamando  la  atencion.  Con 
esto  no  pretendo  decir  que  los  nuevos  temas  y desa- 


14  Boff,  Clodovis.  Cartas  teoldgicas  sobre  o socialismo.  Petropolis, 
Vozes,  1989,  pags.  130.139s. 
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fi'os  no  sean  importantes;  solo  apunto  hacia  el  hecho 
de  que  muchas  veces  esos  nuevos  abordajes  y temas 
pueden  servir  para  no  enfrentar  uno  de  los  problemas 
claves  del  cristianismo  de  liberacion,  que  es  el  de  la 
frustracion  de  la  expectativa  mesianica  — algo  seme- 
jante  a lo  que  le  paso  a los  "discipulos  de  Emaus". 

Un  segundo  tipo  de  solucion  es  el  de  mantener 
explicitamente  la  linea  del  cristianismo  de  liberacion 
reafirmando  ciertas  "verdades  metafisicas"  y a partir 
de  ellas  reconstruir,  usando  o no  nuevos  argumentos 
teoricos  o cientificos,  la  validez  de  la  expectativa 
mesianica.  Presento  aqui  los  que  me  parecen  ser  ejem- 
plos  de  dos  opciones  teoricas  distintas  de  esa  linea. 

Benedito  Ferraro,  un  asesor  de  mucho  tiempo  de 
los  Encuentros  Intereclesiales,  escribio  comentando 
sobre  el  Noveno  Encuentro,  de  1997: 

Lo  que  se  puede  ver  y sentir  en  el  IX  Intereclesial 
fue  la  recuperacion  de  la  utopia  de  que  hay  espacio 
y lugar  para  todos...  Aqui  se  encuentra  uno  de  los 
grandes  desafios  suscitados  por  el  encuentro  de  las 
CEBs:  como  reactivar  el  sueno,  la  utopia  de  una 
sociedad  que  acoja  a todos  y a todas,  independien- 
temente  del  color,  sexo,  cultura  y religion...  Esta 
busqueda  de  una  sociedad  donde  quepan  todos  y 
todas  continua  siendo  la  gran  utopia...  Es  a partir 
de  las  luchas  de  los  movimientos  populares,  de  las 
luchas  de  las  mujeres,  los  negros,  indios,  ninos, 
que  un  nuevo  sueno,  por  lo  demas  siempre  antiguo, 
viene  surgiendo  en  el  horizonte:  la  creacion  del 
"Paraiso  Terrestre",  de  la  "Tierra  sin  Males",  de  la 
"Sociedad  sin  Clases"  15. 

El  no  cuestiona  la  nocion  de  utopia  ni  la  posibili- 
dad  historica  defendida  por  la  razon  moderna  de 
construir  al  interior  de  la  historia  el  "Paraiso  Terres- 
tre" (de  la  tradicion  bfblica),  la  "Tierra  sin  Males"  (de 
la  tradicion  guarani)  o "la  Sociedad  sin  Clases"  (del 
marxismo).  Su  objetivo  es  reafirmar  la  validez  de  esa 
utopia  y reactivar  ese  sueno  y las  luchas  para  cons- 
truirla.  El  Dios  que  se  revela  en  la  Biblia,  en  las 
religiones  originarias  de  America  Latina  y en  los 
movimientos  sociales  comprometidos  con  la  vida  de 
los  pobres  y la  justicia,  es  presentado  como  el  funda- 
mento  ultimo  de  la  validez  de  esa  utopia  y de  esa 
metanarrativa. 

Leonardo  Boff,  por  su  parte,  procura  reafirmar  la 
"utopia"  en  nombre  de  y en  dialogo  con  las  nuevas 
teorias  cientificas.  Partiendo  de  la  tesis  cosmologica 
de  que  hay  una  minuciosa  calibracion  de  medidas  sin 
las  cuales  las  estrellas  jamas  habrian  surgido  o estalla- 
do  la  vida  en  el  universo,  afirma  que 


15  Ferraro,  Benedito.  "IX  Encontro  Intereclesial  de  CEBs:  festa  da 
inclusao  e recria^ao  da  utopia.  Um  olhar  de  esperanqa",  en  Revista 
Eclesidstica  Brasileira  (Petropolis),  vol.  57,  fasc.  228  (dez.,  1997),  pags. 
811-816.  Citado  de  la  pag.  814. 


...esta  comprension  supone  que  el  universo  no  sea 
ciego,  sino  cargado  de  proposito  e intencionalidad. 
Hasta  un  conocido  astro fisico  ateo  como  Fred  Hoyle 
reconoce  que  la  evolucion  solo  puede  ser  entendida 
en  la  presuposicion  de  que  exista  un  Agente  supre- 
mamente  inteligente.  Dios,  el  nombre  para  este 
Agente  supremamente  inteligente  y ordenador, 
esta  umbilicalmente  implicado  en  el  proceso  evolu- 
tivo  y cosmogonico  16. 

Contra  pensamientos  que  se  basan  en  los  hechos 
historicos  para  afirmar  que  la  historia  no  tiene  un 
sentido  predeterminado  o que  ella  no  desembocara 
en  la  armonia  y plenitud  (el  Reino  de  Dios  o la  'Tierra 
Sin  Males"),  L.  Boff  busca  una  vision  mas  amplia  de  la 
historia  — todo  el  proceso  evolutivo  y cosmogonico — 
para  aseverar  que  existe  un  Agente  supremo  inteli- 
gente y ordenador  por  detras  de  todo  lo  que  ocurre  en 
el  universo. 

A partir  de  esa  premisa,  salta  al  argumento  teolo- 
gico: 

...aqui  entra  la  fe  cristiana  punta  de  lanza  de  la 
conciencia  cosmica.  La  fe  ve  en  el  punto  omega  de 
la  evolucion  el  Cristo  de  la  fe,  aquel  que  es  creido 
y anunciado  como  la  cabeza  del  cosmos  y de  la 
Iglesia,  el  meeting  point  de  todos  los  seres.  Si  lo  que 
la  fe  proclama  no  es  mera  ideologfa  ni  pura  fantasia 
inconsciente,  entonces  eso  debe  de  alguna  forma 
mostrarse  en  el  proceso  evolutivo  del  universo  17. 

Con  esto,  Boff  puede  concluir  la  argumentation: 

Eco-espiritualmente  la  esperanza  nos  asegura  que, 
a pesar  de  todas  las  amenazas  de  destruction  que 
la  maquina  de  agresion  de  la  especie  humana 
monto  y utiliza  contra  la  Gaia,  el  futuro  bueno  y 
bienhechor  esta  garantizado  porque  este  Cosmos  y 
esta  Tierra  son  del  Espiritu  y del  Verbo  18. 

Esas  dos  propuestas  comparten  un  mismo  presu- 
puesto  entre  si  y tambien  con  la  teologia  premoderna: 
la  concepcion  metafisica  de  la  verdad  y una  metana- 
rrativa de  la  historia.  Vale  decir,  la  presuposicion  de 
un  orden  en  la  historia  o en  el  cosmos  ya  escrita  e 
inscripta  en  el  proceso  evolutivo  e historico  y que 
puede  ser  conocido  de  modo  objetivo  a traves  de  las 
ciencias  naturales,  de  la  ciencia/ filosofia  de  la  historia 
o por  la  revelation.  Ese  conocimiento  nos  mostraria 
que  la  utopia,  el  Reino  de  Dios  o la  Tierra  Sin  Males  se 
establecera  de  manera  definitiva  y segura  al  interior 
de  la  historia. 


16  Boff,  L.  Ecologia:  grito  da  Terra,  grito  dos  pobres.  Sao  Paulo,  Atica, 
1995,  pag.  226. 

17  Ibid.,  pag.  273. 

18  Ibid.,  pag.  306.  El  enfasis  es  nuestro. 
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Uno  de  los  problemas  de  esta  aparente  solucion 
es  que  los  sufrimientos  y las  angustias  concretas  de  las 
personas  quedan  sin  respuesta  o sin  su  debido  valor 
por  causa  de  su  pequenez  frente  a la  evolucion  del 
cosmos  o a la  larga  historia  de  la  construccion  de  la 
utopia...  O ser  simplemente  vistos  como  “los  dolores 
del  parto"  del  nuevo  mundo,  esto  es,  dolores  necesa- 
rios.  Ademas,  ese  “optimismo"  obstruye,  como  ex- 
presa  Habermas,  “el  futuro  en  cuanto  fuente  de  in- 
quietud"  19.  Es  decir,  podemos  estar  tranquilos  en 
cuanto  al  futuro,  pues  el  ya  esta  garantizado. 

Otro  problema  de  ese  tipo  de  pensamiento  meta- 
fisico  es  que  puede  desembocar  en  un  sacrificialismo 
de  izquierda:  exigir  sacrificios  en  nombre  de  la  lucha 
por  una  sociedad  sin  sacrificios20.  Podemos  encontrar 
un  ejemplo  de  esto  en  la  charla  de  Jose  Maria  Vigil  en 
el  “Forum  sobre  Teologia  de  la  Liberacion  de  los  hijos 
de  Abraham",  realizado  en  Bari,  Italia,  del  7 al  9 de 
diciembre  de  2005,  que  reunio  representantes  del 
judaismo,  cristianismo  e islamismo.  Despues  de  de- 
clarar  que  la  supremacia  absoluta  de  la  utopia  es  la 
segunda  dimension  esencial  de  la  vision  liberadora,  el 
autor  proclama  que  hay  perspectiva  liberadora  cuan- 
do  en  el  horizonte  del  camino  esta  la  utopia  de  la 
liberacion,  una  esperanza  y promesa  mesianica  que 
atrae  a los  caminantes  y les  da  fuerza  para  superar  los 
obstaculos  y las  tentaciones  que  puedan  apartarlos 
del  camino.  Si  la  utopia  es  absoluta,  todo  puede  y debe 
ser  sacrificado  en  nombre  de  ella.  Por  eso.  Vigil  afir- 
ma: 

Abraham  se  puso  obediente  en  el  camino,  sin  meta 
fija,  sabiendo  solamente  que  deberia  encaminarse 
a la  “tierra  que  Yo  te  mostrare".  Esa  Tierra  Pro- 
metida,  que  esta  ahi  adelante,  pero  no  precisamente 
al  alcance  de  la  mano,  sino  como  un  horizonte 
desde  el  cual  se  da  fuerza  para  caminar,  es  tambien 
la  Utopia  'absoluta'  por  la  cual  los  caminantes  son 
capaces  de  dejar  y de  postergar  (sacrificar)  todo, 
hasta  el  propio  hijo  Isaac.  Hacer  posible  la 
realizacion  de  la  Promesa,  vivir  y luchar  por  la 
Tierra  Nueva  prometida...  se  constituye  en  la  tarea 
de  la  vida  humana,  en  su  mision  sobre  la  Tierra  21 . 

Estar  dispuesto  a sacrificarlo  todo,  hasta  el  propio 
hijo,  por  una  sociedad  sin  sacrificios  (utopia),  es  una 
consecuencia  de  la  ilusion  y la  pretension  de  construir 
con  acciones  humanas  una  sociedad  plena  y absoluta. 


19  Habermas,  Jurgen.  O discurso filosofico  da  modemidade,  op.  cit.,  pag. 
23. 

20  Vide  por  ejemplo,  Hinkelammert,  Franz.  Critica  a la  razon  utopica. 
San  Jose,  DEI,  1984;  Sacrificios  humanos  y sociedad  occidental:  Lucifer 
y la  Bestia.  San  Jose,  DEI,  1991. 

21  Vigil,  Jose  Maria.  "El  camino  de  liberacion  de  las  fes  del  Medite- 
rraneo",  en  Alternativas  (Managua,  Ed.  Lascasiana)  No.  31  (enero- 
junio,  2006),  pags.  165-178.  Citado  de  la  pag.  170. 
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Estos  dos  tipos  de  solucion  a la  crisis  — el  de 
desviar  el  foco  y el  de  reafirmar  la  expectativa  de  la 
realizacion  de  la  utopia — son  intentos  de  mantener  la 
validez  y vitalidad  del  cristianismo  de  liberacion  me- 
diante  el  mantenimiento  de  la  expectativa  mesianica 
de  liberacion  plena  de  los  pobres  y de  las  personas 
oprimidas  dentro  de  la  historia.  Podemos  decir  que 
esa  linea  es  la  mas  conocida  y tambien  la  mas  aceptada 
por  las  comunidades  y los  activistas  del  cristianismo 
de  liberacion,  pues  ella  reafirma,  al  mismo  tiempo,  el 
poder  del  Dios-liberador  y la  garantia  de  la  realiza- 
cion de  los  deseos  mas  profundos  de  las  personas  de 
buena  voluntad. 

Sin  embargo,  esta  linea  de  pensamiento  no  es  lo 
unica  dentro  del  cristianismo  de  liberacion  en  Ameri- 
ca Latina  y el  Caribe.  Un  tercer  tipo  de  solucion  fue 
presentado  por  lo  que  llamo  la  “Escuela  del  DEI" 
(Franz  Hinekelammert,  Hugo  Assmann,  Julio  de  San- 
ta Ana  y otros)  que  critico  la  ilusion  trascendental  de 
la  modernidad 22 , la  pretension  de  la  razon  modema  y 
de  la  civilization  occidental  de  construir  al  interior  de 
la  historia  la  utopia,  la  sociedad  perfecta.  Pretension 
esta  que,  como  vimos  antes,  desemboca  siempre  en 
exigencias  sacrificales  23. 

Esos  autores  defienden  la  tesis  de  que  la  utopia  es 
una  condition  para  poder  elaborar  teorias  de  action, 
una  necesidad  epistemologica  para  todos  los  que 
quieran  intervenir  en  la  sociedad  o en  la  naturaleza. 
Hasta  los  neoliberales,  quienes  critican  la  propia  no- 
cion  de  utopia,  precisaron  crear  el  concepto  trascen- 
dental o utopico  de  "mercado  de  competencia  perfec- 
ta" o el  “mercado  totalmente  libre"  para  poder  elabo- 
rar hipotesis  que  orientan  sus  intervenciones  en  el 
campo  economico  y politico.  La  utopia  (sociedad  per- 
fecta, mercado  perfecto,  cuerpo  perfecto,  etc.)  nos 
permite  ver  lo  que  esta  fallando  en  aquello  que  actual- 
mente  existe  y trazar  estrategias  de  intervention  para 
aproximarnos  al  modelo  de  perfection.  Por  ejemplo, 
un  ingeniero  que  busca  construir  un  motor  mas  eco- 
nomico requiere  tener  en  mente  un  motor  que  no 
gasta  ninguna  energia  y procurar  una  aproximacion  a 
este  modelo  ideal. 

En  el  caso  de  la  ingenieria,  el  sabe  que  su  objetivo 
ultimo  es  imposible  porque  va  contra  la  ley  de  la 
termodinamica,  no  obstante  no  tiene  ningun  proble- 
ma existencial  por  causa  de  eso.  Pero  en  el  caso  de  los 
agentes  y movimientos  sociales,  sean  pro-capitalismo 


22  La  principal  obra  de  esa  critica  es  Hinkelammert,  F.  Critica  de  la 
razon  utopica,  op.cit. 

23  Vide,  por  ejemplo,  Assmann,  H.  y Hinkelammert,  F.  La  idolatria  del 
mercado.  San  Jose,  DEI,  1997;  Assmann,  Hugo.  Critica  a logica  da 
exclusao.  Sao  Paulo,  Paulus,  1994;  Hinkalemmert,  F.  Sacrificios 
humanos  y sociedad  occidental:  Lucifer  y la  Bestia,  op.  cit.:  Sung,  Jung 
Mo.  Economia:  term  ausente  en  la  Teologia  de  la  Liberacion.  San  Jose, 
DEI,  1994  y Sujeto  y sociedades  complejas:  para  repensar  los  horizontes 
utopicos.  San  Jose,  DEI,  2005. 
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o anti-capitalistas,  olvidan  con  facilidad  la  no-factibi- 
lidad  historica  de  la  utopia.  Con  todo,  el  secreto  de  la 
atraccion  de  las  grandes  utopias  radica  exactamente 
en  este  olvido.  Pues  es  justo  este  olvido  el  que  encien- 
de  la  esperanza  de  la  realizacion  plena  de  nuestros 
deseos.  Freud  afirmo  que  la  fuerza  de  la  religion 
reside  en  el  deseo,  y aqui  podemos  parafrasearlo  y 
decir:  la  fuerza  de  la  utopia  esta  en  el  deseo. 

En  esta  misma  linea  de  critica  a la  ilusion  de  la 
modernidad,  encontramos  otro  tipo,  el  cuarto,  de 
respuesta  a la  crisis  que  coloca  el  foco  mas  en  la  vida 
cotidiana,  en  las  relaciones  micro-sociales  e interper- 
sonales.  Ivone  Gebara,  tomando  en  cuenta  su  expe- 
rience cotidiana  — ella  trabaja  y vive  en  un  barrio 
muy  pobre — , escribio  en  1990: 

Me  pregunto  si  nuestro  "discurso"  para  los  pobres 
sobre  su  liberacion,  sobre  la  conquista  de  la  tierra, 
sobre  la  justicia...  ^no  estara  siendo  viciado  por  un 
Undo  idealismo  o por  una  esperanza  sin  el  suficiente 
analisis  de  las  condiciones  objetivas  de  nuestra 
historia?...  Me  atrevo  a pensar  que  nosotras,  reli- 
giosas,  deberiamos  iniciar  el  proceso  de  rechazo 
del  "consuelo  barato",  como  Raquel  (Jr  31,15)  re- 
chazo la  consolacion  ante  la  muerte  de  sus  hijos. 
Prefirio  permanecer  en  la  lamentacion  y en  el 
llanto,  o sea  en  la  realidad  de  su  dolor,  a "engullir" 
un  anestesico  que  podria  crear  ilusiones  y falsas 
esperanzas  24. 

Con  este  texto,  Gebara  critico  publicamente  al 
sector  mayoritario  de  la  TL  y,  poco  a poco,  fue  elabo- 
rando  otro  tipo  de  teologia  para  comprender  y expre- 
sar  su  fe  y su  opcion  por  los  pobres  y por  las  personas 
y los  grupos  oprimidos.  Probablemente,  ese  texto 
lleno  de  coraje  debe  haberle  costado  algunas  incom- 
prensiones.  Despues  de  todo,  para  los  optimistas,  el 
realismo  aparece  como  pesimismo.  Por  eso,  en  un 
texto  de  1991,  Gebara  expresa: 

No  me  siento  pesimista,  pero  cada  vez  mas  me 
incomodan  los  discursos  irrealistas  de  los  teologos 
y de  algunos  cientistas  sociales  que  piensan 
modificar  la  realidad  con  sus  escritos.  Los  teologos... 
hablan  de  sus  deseos  como  si  fuesen  realidades  y 
crean  ansiedades  en  los  lectores  menos  criticos, 
quienes  se  frustran  en  la  medida  en  que  no  encuen- 
tran  en  sus  vivencias  aquello  de  que  hablan  los 
teologos.  La  teologia  es  un  discurso  de  lo  "todavia 
no",  mas  a partir  del  "ya",  es  decir,  a partir  de  lo 
que  es  vivencia  real  de  los  diferentes  grupos  25. 


24  Gebara,  Ivone.  "Hora  de  ficar:  dificuldades  das  religiosas  na 
evangelizaqao  em  meio  a um  povo  empobrecido",  en  Vida  Pastoral 
(Sao  Paulo:  Paulinas)  No.  160  (set-out,  1991),  pag.  4. 

25  Gebara,  Ivone.  "Espiritualidade:  escola  ou  busca  cotidiana?",  en 
Vida  Pastoral  (Sao  Paulo:  Paulinas)  No.  164  (mai-jun,  1992),  pag.  9. 


Los  pensadores  de  la  "escuela  del  DEI",  al  igual 
que  Ivone  Gebara,  han  criticado  la  ilusion  trascenden- 
tal  del  capitalismo  neoliberal  y sus  exigencias  sa- 
crificiales  en  nombre  de  la  absolutizacion  del  merca- 
do,  de  la  "idolatria  del  mercado".  Esa  critica  a la 
ilusion  trascendental  tambien  cabe  a algunos  sectores 
del  cristianismo  de  liberacion  que  creen  poder  cons- 
truir  al  interior  de  la  historia  una  sociedad  plenamen- 
te  armonica,  justa  y solidaria;  sin  embargo,  eso  no 
significa  la  critica  al  cristianismo  de  liberacion  como 
tal  y mucho  menos  significa  abandonar  la  lucha  por 
una  sociedad  mas  justa  y solidaria,  en  favor  de  una 
vida  corporal  mas  digna  para  todas  las  personas. 
Significa  unicamente  que  ellos  asumen  los  limites  de 
la  historia,  de  la  condicion  humana  y de  la  lucha  por 
otras  formas  de  vida  interpersonal  y social  y de  orga- 
nizacion  de  la  sociedad  que  sean  mas  justas,  solidarias 
y humanas.  Para  ese  grupo,  el  valor  y la  validez  del 
cristianismo  de  liberacion  no  estan  basados  en  la 
promesa  de  construir  la  utopia,  sino  en  la  justicia  de  la 
propia  lucha. 

De  la  reflexion  hecha  hasta  ahora,  podemos  pre- 
guntarnos:  ^es  posible  mantener  la  validez  y vitalidad 
del  cristianismo  de  liberacion  asumiendo  los  limites 
de  la  condicion  humana  y las  contradicciones  insupe- 
rables  de  la  historia?  <jO  el  cristianismo  de  liberacion 
esta  tan  conectado  con  la  promesa  de  la  liberacion  que 
el  no  puede  sobrevivir  sin  "olvidar"  que  la  utopia  no 
se  realizara  plenamente  dentro  de  la  historia? 

3.  "Los  rostros,  los  ojos, 
las  sonrisas..." 

Y (jcomo  soluciona  su  crisis  la  Nenuca?  Debemos 
recordar  que  la  crisis  que  estamos  tratando  aqui  no  es 
crisis  de  sentido  de  su  vida,  sino  la  crisis  que  nace  del 
conflicto  entre  su  vida  de  fe  y el  discurso  religioso  que 
ella  posee  para  explicar  esa  vida. 

No  creo  que  ella  haya  solucionado  la  crisis,  pues 
no  encontro  otro  discurso  teologico  que  substituyese 
la  teologia  premoderna  y la  TL  con  que  ella  estaba 
narrando  y explicando  sus  experiencias  y dificulta- 
des.  Ella  no  se  deja  convencer  por  la  teologia  del 
"Dios-Padre  que  permite  esas  cosas"  ni  se  alimenta  de 
la  ilusion  de  que,  con  la  liberacion,  el  futuro  sera 
maravilloso.  Tampoco  se  deja  llevar  por  el  pesimis- 
mo, el  nihilismo  o la  indiferencia  como  mecanismos 
de  defensa  frente  al  dolor  y la  angustia,  ni  se  deja 
atraer  por  "nuevos  amores",  nuevos  temas  o trabajos 
que  la  desviarian  de  los  rostros  y las  miradas  de  los 
moradores  de  la  calle. 


Vide  tambien,  Gebara,  Ivone.  Rompendo  o silencio.  Uma  fenomenologia 
feminista  do  mal.  Petropolis,  Vozes,  2000. 


MARZO 

ABRIL 


La  teologia  no  es  su  fuente  de  motivacion,  ni  de  su 
identidad.  La  teologia,  como  otras  teorias  filosoficas  o 
sociales,  puede  hablar  sobre  y en  favor  de  la  lucha  por 
los  y de  los  pobres,  pero  ella  es  siempre  un  discurso  de 
un  observador  externo,  en  la  perspectiva  de  una  terce- 
ra  persona.  Otra  teologfa  le  facilitarfa  la  comprension 
de  su  experiencia  y de  su  angustia,  no  obstante  la  falta 
de  esta  no  la  inmoviliza  ni  le  quita  su  fe. 

Nenuca  se  mantiene  realista,  al  mismo  tiempo 
que  trata  de  hallar  fuerza  para  continuar  en  la  lucha. 
Ella  dice:  "A  pesar  de  todo  eso  — o sea,  reconociendo 
todas  las  dificultades,  frustraciones  y angustias  [J.  M. 
S.] — , la  calle  siempre  fue  la  fuerza  mayor".  que  es 
eso  de  que  la  calle  le  da  fuerzas?  Podemos  encontrar 
la  respuesta  en  la  frase  que  ella  deja  escapar  entre  dos 
afirmaciones  de  tono  negativo: 

jPero  es  tan  poco!  Si  no  fuese  por  los  rostros,  los 
ojos,  las  sonrisas...  Delante  de  las  angustias  que 
conocemos,  todavia  es  dificil  escuchar  la  respuesta 
de  Dios  a nuestras  invocaciones  para  salvar  a ese 
pueblo  esclavizado. 

Entre  las  constataciones  de  que  es  tan  poco  y que 
es  dificil  escuchar  la  respuesta  de  Dios,  ella  deja 
escapar:  "Si  no  fuese  por  los  rostros,  los  ojos,  las  sonri- 
sas..." de  las  personas  pobres,  prostitutas,  menores  y 
tantas  otras  personas  que  encuentra  en  las  acequias, 
debajo  de  los  puentes  o en  otros  lugares  donde  los  mas 
pobres  hallan  un  rincon  para  sobrevivir.  Es  eso"algo 
diferente"  que  nace  en  la  amistad  con  esas  personas, 
que  por  ser  tan  maltratadas  ni  siquiera  son  mas  reco- 
nocidas  como  humanas,  lo  que  la  hace  continuar. 

La  option  de  continuar  el  trabajo,"a  pesar  de  todo 
eso",  no  es  fruto  de  una  opcion  irracional,  sin  sentido, 
mucho  menos  resultado  de  una  opcion  sacrificial.  Ella 
no  sacrifica  su  vida  en  nombre  de  la  utopia  que  cree  se 
realizara  en  el  futuro,  ni  asume  una  postura  de 
autosacrificio  de  vivir  una  vida  de  dolor  unicamente 
para  identificarse  con  Jesus  que  sufre  en  la  cruz.  Es 
algo  positivo  lo  que  la  mantiene  en  su  opcion:  la 
experiencia  humanizante  que  nace  del  encuentro  y la 
amistad  con  los  mas  pobres.  Experiencia  esa  que 
permite  que  las  personas  se  encuentren  como  sujetos 
frente  a sujetos,  y no  como  sujetos  frente  a otros 
reducidos  a condition  de  objetos  de  observation,  de 
manipulation  o de  conquista  26. 

Eso"algo  diferente"  — los  rostros,  los  ojos,  las 
sonrisas — no  es  un  mero  consuelo,  una  migaja  que  se 
adjunta  despues  de  la  sensation  del  fracaso.  Es  el 
fundamento,  la  base,  la"piedra"  desde  donde  se  re- 
construye  el  sentido  de  su  vida  y de  su  lucha,  es  el 


26  Sobre  esa  cuestion  vide  Sung,  Jung  Mo.  Sujeto  y sociedades  comple- 
jas,  op.  cit.,  cap.  3 (Sujeto  como  trascendentalidad  al  interior  de  la 
vida  real). 
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"lugar  firme"  desde  donde  ella  salta  para  su  apuesta/ 
fe  que  va  a guiar  su  vida  cotidiana  y sus  acciones.  Por 
eso,  Nenuca  afirma  que  es  en  el  encuentro  con  esas 
personas  que  ellas,  la  comunidad,  reencuentran  la 
identidad: 

A pesar  de  todo  eso,  la  calle  siempre  fue  la  fuerza 
mayor,  el  modo  de  reencontrar  nuestra  identidad, 
cada  vez  mas  comprometida  con  la  dureza  de  esa 
realidad,  con  la  participation  del  sufrimiento  de 
los  mas  pobres.  Tanto  en  Recife  como  en  Sao  Paulo, 
se  partio  "con  fe  y coraje"  para  nuestras  vivencias. 

Cuando  habla  sobre  el  modo  de  reencontrar  su 
identidad,  ella  lo  hace  en  la  perspectiva  de  primera 
persona.  Ella  no  usa  la  perspectiva  de  un  observador, 
tercera  persona,  para  ver  los  alcances,  los  limites  y las 
contradicciones  de  la  opcion  por  los  pobres,  sea  de 
acuerdo  con  la  teologia  premoderna,  sea  en  la  pers- 
pectiva de  la  TL.  Cuando  ella  habla  del  poco  resultado 
o de  la  dificultad  de  escuchar  la  respuesta  de  Dios,  usa 
la  perspectiva  del  observador.  Pero,  cuando  expresa: 
"si  no  fuese  por  los  rostros,  los  ojos,  las  sonrisas...";  o 
cuando  dice:  "se  partio  'con  fe  y coraje'  para  nuestras 
vivencias",  esta  utilizando  la  perspectiva  de  primera 
persona.  Y en  primera  persona  no  se  pregunta  acerca 
del  alcance  de  una  determinada  action  o acerca  de 
que  tipo  de  accion  me  llevara  a mi  intention,  sin 
embargo  si  se  pregunta  sobre  que  tipo  de  accion 
deberia  realizar  para  estar  de  acuerdo  con  su  intencion 
y con  su  identidad.  Y como  vimos  arriba,  para  Nenuca: 

Acjuellas  que  nos  sentimos  llamadas  a seguirlo,  no 
tenemos  otra  cosa  que  hacer.  Como  El,  tenemos  que  ir 
a los  hombres,  los  mas  profundamente  hundidos 
en  las  tinieblas  de  la  muerte,  para  anunciarles  el  Sol 
de  la  Vida. 

La  experiencia  espiritual  no  pide  coherencia  con 
relation  a una  determinada  teoria  o teologia,  pero  si  la 
coherencia  con  relacion  a la  experiencia  fundante,  "el 
primer  Amor",  a la  opcion  fundamental  que  marco  y 
modified  su  vida. 

Esa  oscilacion  entre  la  perspectiva  de  la  tercera  y 
de  la  primera  persona,  nunca  confundiendose  o apa- 
reciendo  al  mismo  tiempo,  se  debe  al  hecho  de  que, 
como  senala  Akeel  Bilgrame, 

...no  podemos  ser,  al  mismo  tiempo,  agentes  y 
observadores  o vaticinadores  de  nosotros  mismos  y 
o que  nuestras  mentes  nos  haran,  o nos  "llevaran 
a"  hacer.  Mientras  somos  agentes  nos  preguntamos 
lo  que  seria  necesario  hacer,  y decimos  lo  que  nos 
comprometemos  a hacer  a traves  de  nuestras 
intenciones  27 . 


27  Bilgrami,  Akeel.  "Interpretando  una  distincion",  en  Bhabha, 
Homi  & Mitchell,  W.  J.  T.  (comps.)  Edward  Said:  continuando  la 
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Alguien  podria  recordarnos:  "jPero  la  liberacion 
prometida  tarda!".  Esa  afirmacion,  no  obstante,  es  la 
de  un  observador  que  mide  la  distancia  entre  la  hipo- 
tesis  de  la  liberacion  y la  realidad  de  la  vida  concreta 
de  los  pobres.  Y el  cristianismo  de  liberacion,  como 
otros  movimientos  religiosos  y espirituales  significa- 
tivos  en  la  historia,  no  encuentra  su  fuerza  y su  signi- 
ficado  mayor  en  afirmaciones  de  observadores,  en 
discursos  en  la  perspectiva  de  la  tercera  persona,  si  en 
el  compromiso  de  agentes  que  experimentaron  un 
acontecimiento  que  les  permitio  una  nueva  percep- 
cion  de  la  realidad  y una  nueva  relation  con  el  mundo 
que  los  lleva  a asumir  compromises  y a practicar 
determinadas  acciones  28. 

Hay  muchas  personas  y grupos,  que  como  la 
Nenuca,  continuan  viviendo  su  compromiso  con  per- 
sonas y grupos  oprimidos,  a pesar  de  las  frustraciones 
con  las  expectativas  y la  insuficiencia  de  las  teologias 
para  explicar  su  fe  y sus  praxis  en  el  mundo  de  hoy,  a 
pesar  de  las  doctrinas  oficiales  de  sus  iglesias  y de 
teologias  que  insisten  en  la  verdad  absoluta  de  sus 
dogmas  (conservadores  o progresistas,  poco  importa) 
petrificados  por  el  tiempo.  Esas  personas  viven  su  fe 
porque  continuan  sintiendo  llamados  y no  pueden 
dejar  de  seguirlos.  Esta  es  la  fuerza  del  cristianismo  de 
liberacion.  Teologias,  analisis  historicos  y sociologi- 
cos  y otras  reflexiones  solo  entenderan  mejor  ese 
movimiento  y contribuiran  a esa  caminata  en  la  medi- 
da  en  que  tomen  en  serio  palabras  como  las  de  Nenuca, 
que  muestran  que  los  sistemas  teoricos  o linguisticos 
no  pueden  dar  cuenta  de  ese  espiritu  que  mueve  a esa 
gente.  Esto  es,  en  la  medida  en  que  no  se  reduzca  esa 
experiencia  a un  conjunto  de  principios  y categorias 
asumidas  a priori,  ni  se  tenga  la  pretension  de  agotar 
o reducir  esa  experiencia  a algun  tipo  de  explication 
racional,  de  tipo  sociologico,  psicologico,  historico, 
teologico  o,  incluso,  un  conjunto  de  conocimientos 
usados  de  modo  interdisciplinario. 


4.  La  libertad  y el  misterio 

Alguien  podria  todavia  preguntar:  ^Pero  las  pro- 
mesas de  la  liberacion  de  Dios  se  realizaran?  Es  decir, 
^las  promesas  de  Dios  son  verdaderas?  Finalmente, 
muchos  entraron  o se  mantienen  en  la  lucha  por  causa 
de  esas  promesas.  Ese  tipo  de  pregunta  presupone 
una  nocion  de  verdad  con  la  cual  nosotros  leemos 
textos  cientificos  o religiosos.  Personas  como  la  Nenuca 
no  esperan  una  respuesta  satisfactoria  a esa  pegunta 


conversation.  Buenos  Aires-Barcelona-Mexico  D.  F.,  Paidos,  2006, 
pags.  45-58.  Citado  de  la  pag.  55. 

28  Ver  el  concepto  de  "permision"  en  Certeau,  M.  La  debilidad  de  creer, 
op.  tit.,  pags.  215-217. 


para  continuar  firmes,  con  "fe  y coraje".  Con  todo, 
tambien  es  necesario  dar  respuestas.  Pienso  que  no  es 
posible  dar  una  respuesta  rapida,  en  terminos  de  si  o 
no,  o bien  en  terminos  de  un  poco  ahora  y en  plenitud 
en  la  "parusia".  Es  preciso  ir  mas  al  fondo  y cuestionar 
la  propia  nocion  de  verdad  que  subyace  a esa  pregun- 
ta. Como  esa  cuestion  — fundamental — exigiria  mu- 
chas paginas  adicionales , aqui  simplemente  introdu- 
cire  un  texto  provocativo  de  Vattimo: 

La  verdad  que,  de  acuerdo  con  Jesus,  nos  hara 
libres,  no  es  la  verdad  objetiva  de  las  ciencias  y 
mucho  menos  la  verdad  de  la  teologia:  la  Biblia  no 
es  un  libro  de  cosmologia,  como  tampoco  es  un 
manual  de  antropologia  o de  teologia.  La  revelation 
de  la  Escritura  no  reside  en  hacernos  saber  como 
somos,  como  Dios  esta  hecho,  cual  es  la  naturaleza 
de  las  cosas  o cuales  son  las  leyes  de  la  geometria 
y cosas  semejantes,  como  si  pudieramos  salvarnos 
a traves  del  "conocimiento"  de  la  verdad.  La  unica 
verdad  de  la  Escritura  se  revela  como  aquella  que 
en  el  curso  del  tiempo  no  pudo  ser  objeto  de 
ninguna  desmitificacion  — ya  que  no  es  un  enun- 
ciado  experimental,  logico,  ni  metafisico,  sino  una 
apelacion  practica— : es  la  verdad  del  amor,  de  la 
caritas  29 . 

Si  la  promesa  de  la  liberacion  tiene  que  ver  con  la 
verdad  que  nos  hara  libres  y esa  verdad  tiene  que  ver 
con  el  amor  y no  con  el  analisis  o la  prevision  historica, 
,jcual  seria  la  garantia  de  la  liberacion?  El  recurrir  casi 
permanentemente  a horizontes  utopicos,  como  el  "Pa- 
raiso  Terrestre",  la  "Tierra  sin  Males"  o la  "sociedad 
sin  clases",  o a las  nuevas  teorias  cosmologicas  o 
cientificas,  no  es  una  plataforma  segura  para  afirmar 
que  la  historia  tiende  o esta  "disenada"  para  un  "final 
feliz".  Mucho  menos  garantiza  la  posibilidad  de  po- 
der  construir  dentro  de  la  historia  la  plenitud  desea- 
da. 

La  tradicion  occidental  siempre  baso  su  pensa- 
miento  en  la  nocion  del  orden  y busco  el  fundamento 
de  ese  orden.  Dios  siempre  fue  buscado  o especulado 
exactamente  como  el  fundamento  de  ese  orden  — vis- 
to  como  estatico  en  el  mundo  premoderno  y como 
evolutivo  en  el  moderno — . Por  eso,  en  la  argumenta- 
cion  cosmologica  de  Leonardo  Boff,  citada  mas  arriba, 
encontramos  la  referenda  a Dios  como  "el  nombre 
para  este  Agente  supremamente  inteligente  y ordena- 
dor"  (la  italica  es  mia).  No  obstante,  esta  no  es  la  unica 
forma  de  comprender  la  realidad  humana.  Comblin 
sostiene  que  en  la  tradicion  bfblica  Dios  no  es  com- 
prendido  como  el  fundamento  del  orden,  sino  como 
Amor.  Y 


29  Rorty,  Richard  & Vattimo,  Gianni.  El  futuro  de  la  religion:  solidari- 
dad,  caridad,  ironia.  Zabala,  Santiago  (comp.).  Buenos  Aires,  Paidos, 
2006,  pag.  75. 
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...el  amor  no  funda  el  orden,  sino  el  desorden.  El 
amor  quiebra  toda  estructura  de  orden.  El  amor 
funda  la  libertad  y,  por  consiguiente,  el  desorden. 

El  pecado  es  consecuencia  del  amor  de  Dios  30. 

Y cuando  la  Biblia  manifiesta  que  Dios  es  amor, 
esta  afirmando  que  la  vocacion  humana  es  la  libertad, 
que  esta  es  mas  que  una  cualidad  o un  atributo  del  ser 
humano,  sino  que  es  la  propia  razon  de  ser  de  la 
humanidad,  el  eje  central  de  toda  la  existencia  huma- 
na. "Que  Dios  es  amor  y que  la  vocacion  humana  es  la 
libertad  son  las  dos  caras  de  la  misma  realidad,  las  dos 
vertientes  del  mismo  movimiento"  31 . 

Si  no  es  posible  vivir  la  libertad  sin  la  posibilidad 
del  mal  (eticamente  hablando),  podemos  decir  en  un 
lenguaje  religioso  que  Dios  hizo  al  mundo  de  una 
manera  tal  que  el  pecado  es  una  posibilidad  inevita- 
ble. Por  eso,  Comblin  retoma  un  texto  del  Apocalipsis: 
"Ya  estoy  llegando  y golpeando  a la  puerta.  Quien 
oiga  mi  voz  y abra  la  puerta,  entrare  en  su  casa  y 
cenare  con  el  y el  conmigo"  (Ap  3,20),  y agrega:  "si 
nadie  abre,  Dios  acepta  la  derrota  sabiendo  que  su 
creacion  fracaso.  Dios  creo  un  mundo  que  podia  fra- 
casar"  32. 

En  otras  palabras,  nada  garantiza  que  la  historia 
humana  terminara  bien,  que  el  bien  vencera  definiti- 
vamente  al  mal  en  la  historia;  ni  la  nocion  de  Dios  o de 
la  encarnacion  de  Dios. 

Este  tipo  de  teologia  parece  ser  muy  compatible 
con  la  experiencia  espiritual  y con  el  compromiso 
social  de  tantas  personas  y grupos  que  continuan  en 
su  lucha,  "a  pesar  de  todo  eso".  Pues,  la  fuente  origi- 
nal del  cristianismo  de  liberacion  es  la  experiencia 
espiritual  que  permite  ver  una  imagen  de  Dios  que  no 
esta  basada  en  las  exigencias  sacrificales  o en  la  insen- 
sibilidad  frente  a los  sufrimientos  de  las  personas,  una 
imagen  de  Dios  bueno  "que  no  quiere  eso"  y que  nos 
llama  para  tomar  partido  frente  a la  realidad  injusta  y 
cambiar  las  relaciones  humanas  y las  estructuras  so- 
ciales.  El  horizonte  utopico  de  una  sociedad  sin  opre- 
sion  e injusticia  nace  de  esa  experiencia  y del  segui- 
miento.  Sin  embargo,  el  deseo  de  que  ese  horizonte 
historico  se  realice  historicamente  llevo  o puede  lle- 
var  a la  ilusion  de  una  teologia  o ciencia  que  pretenda 
garantizar  la  realizacion  de  esa  utopia  al  interior  de  la 
historia. 

Teonas  — sean  teologicas,  cosmologicas  o socia- 
les — que  pretenden  descubrir  el  orden  que  mueve  la 
realidad  y predecir  el  sentido  y la  meta  de  la  historia 
humana  y de  la  naturaleza,  acaban  cayendo  en  algun 
tipo  de  pensamiento  metafisico  que,  para  cerrarse 
como  un  sistema  de  pensamiento,  tienen  que  negar  la 


30  Comblin,  Jose.  Cristaos  rumo  ao  seculo  XXI:  nova  caminhada  de 
libertaqao.  Sao  Paulo,  Paulus,  1996,  pag.  65. 

31  Ibid.,  pag.  67. 

32  Ibid.,  pag.  66. 


realidad  y lo  dramatico  del  sufrimiento  humano,  es- 
pecialmente  de  los  inocentes.  Contra  esa  tentacion, 
pienso  que  es  importante,  como  asevera  Gebara, 
rechasarel  "consuelobarato",  como  Raquel  (Jr  31,15), 
y permanecer  — por  lo  menos  por  un  tiempo  significa- 
tive— en  el  llanto  y en  la  lamentacion,  en  la  realidad 
del  dolor.  Falsas  esperanzas  pueden  engendrar  inmo- 
vilismo  — pues  el  futuro  ya  estaria  garantizado,  de- 
jando  de  ser  fuente  de  inquietud  (Habermas) — , como 
igualmente  teologias  sacrificales  que  presentan  un 
Dios  que  no  puede  prescindir  de  sacrificios. 

El  unico  modo  de  que  no  caigamos  en  la  tentacion 
de  la  modernidad  de  reducir  todos  los  misterios  de  la 
vida  a un  problema  cientifico  o teorico  a ser  descu- 
bierto,  es  permanecer  en  la  angustia  ante  del  sufri- 
miento de  los  inocentes  y en  la  crisis  insoluble  provo- 
cada  por  la  realidad  del  mal  y la  confesion  de  fe  en  un 
Dios  Amor-Libertad.  La  vida  tiene  misterios  — como 
el  misterio  del  mal — que  no  son  reducibles  a explica- 
ciones  teoricas.  Los  misterios  fundamentales  de  la 
vida  humana  continuan  y continuaran  misterios,  pese 
a todas  las  tentativas  intelectuales.  Por  eso  es  que  la 
verdad  que  puede  liberarnos  no  es  una  verdad  que 
explica  y soluciona  el  "rompecabezas"  de  la  realidad, 
sino  una  apelacion  etica  al  amor,  a la  solidaridad. 

Los  sistemas  teoricos,  aun  los  que  se  asumen 
como  posmodernos,  tienden  a cerrarse  como  un  siste- 
ma de  pensamiento  que  pretende  dar  cuenta  de  la 
realidad  o del  objeto  estudiado.  Una  de  las  formas  de 
evitar  esa  tendencia  y tentacion  es  estar  siempre  abier- 
tos  a la  interpelacion  del  "otro"  que  sufre,  que  no  ve  su 
dolor  contemplado  en  el  sistema  teorico  o no  encuen- 
tra  en  el  una  solidaridad  con  su  dolor.  Y esto  vale 
principalmente  para  la  teologia  y otros  estudios  que 
tienen  como  objeto  de  reflexion  la  religiosidad  del 
pueblo. 

Despues  de  estas  reflexiones,  volvamos  a la  pre- 
gunta  del  titulo:  ^E1  cristianismo  de  liberacion  fraca- 
so? Considero  que  un  cierto  tipo  de  cristianismo  de 
liberacion,  aquel  que  hacia  de  la  promesa  de  la  cons- 
truction de  la  utopia  su  fuerza  y motivation  principal, 
esta  en  profunda  crisis,  para  no  decir  que  fracaso. 
Pero  la  fuerza  espiritual  y la  identidad  de  sectores 
significativos  del  cristianismo  de  liberacion  no  se 
fundan  en  esa  ilusion  trascendental.  Para  muchos, 
aun  cuando  reprodujesen  el  discurso  teologico  opti- 
mista  dominante,  la  fuerza  espiritual  de  su  cristianis- 
mo venia  y viene  de  la  experiencia  que  les  permitio 
ver  y relacionarse  con  el  mundo,  la  sociedad  y las 
personas  de  una  manera  nueva.  Es  esa  espiritualidad 
la  que  los  lleva  a buscar  la  coherencia  con  su  identidad 
en  el  compromiso  personal  y social  con  las  personas 
mas  sufridas. 

Para  personas,  como  Nenuca  y sus  companeras, 
que  a pesar  de  todo  continuan  en  la  lucha  "con  fe  y 
coraje",  la  pregunta  por  el  fracaso  de  la  utopia  del 


cristianismo  de  liberacion  no  es  la  pregunta  mas  deci- 
siva.  Pues  es  una  pregunta  en  la  perspectiva  de  tercera 
persona,  de  un  observador  externo.  La  cuestion  clave 
es  como  podemos  mantenernos  coherentes  con  nues- 
tro  "primer  Amor";  como  vivir  de  acuerdo  con  la 
experiencia  que  dio  sentido  humano  a nuestras  vidas 
y que  por  eso  nos  sentimos  llamados  a transitar  ese 
camino. 

Ese  caminar,  con  dificultades  y alegrias,  deman- 
da  un  discurso  religioso  capaz  de  dar  cuenta  de  esa 
experiencia,  aun  sabiendo  que  siempre  sera  provisorio 
e insuficiente.  Para  aquellos  y aquellas  que  se  sienten 
parte  de  ese  cristianismo  de  liberacion,  aunque  no 
sean  miembros  de  Iglesias,  el  desafio  es  — como  indi- 
ca  Gutierrez — , 

...encontrar  un  lenguaje  sobre  Dios  en  medio  del 

hambre  de  pan  de  millones  de  seres  humanos,  de 


la  humillacion  de  razas  consideradas  inferiores,  de 
la  discriminacion  de  la  mujer  33. 

Con  todo,  no  debemos  olvidar  que,  aun  cuando 
logremos  ese  discurso,  este  sera  apenas  un  discurso  y 
que  la  fuerza  espiritual  no  reside  en  el  sino  en  la 
experiencia  que  continuamente  contesta  y protesta 
contra  las  imagenes  de  Dios  y del  ser  humano  presen- 
tadas  por  las  teorias.  Pues  el  dolor  de  la  injusticia  y del 
hambre  y la  alegria  del  encuentro  entre  personas  que 
se  reconocen  mutuamente  en  la  gratuidad,  trascien- 
den  cualquier  lenguaje  humano,  estan  mas  alia  de 
cualquier  y todo  simbolo.  _ 


33  Gutierrez,  Gustavo.  Falar  de  Deus  a partir  do  sofrimento  do  inocente: 
uma  reflexao  sobre  o livro  de  Jo.  Petropolis,  Vozes,  1987,  pag.  164. 
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SOBRE  LA 
LECTURA  POPULAR 
DE  LA  BIBLIA 

Carlos  Mesters 
Francisco  Orofino 


En  este  articulo  abordamos  la  lectura  popular  de  la 
Biblia  que  se  hace  en  las  Comunidades  Eclesiales  de 
Base  en  America  Latina  y el  Caribe.  Es  bueno  recordar 
que  ellas  son  apenas  una  minorla.  La  gran  mayoria  de 
los  cristianos  y la  mayor  parte  de  las  iglesias  tienen 
otra  manera  de  leer  la  Biblia.  Muchos  de  ellos  hacen 
una  lectura  mas  tradicional  y mas  fundamentalista. 
Sin  embargo,  el  impacto  y la  irradiacion  de  la  lectura 
hecha  en  las  Comunidades  Eclesiales  de  Base  son 
grandes  y significativas  para  la  vida  de  las  iglesias  y 
para  el  camino  del  movimiento  popular. 

Este  articulo  es  como  una  fotografia  que  fija  la 
posicion  de  una  persona  en  un  determinado  momen- 
to  de  su  vida.  Una  vez  hecha,  la  fotografia  no  cambia 
mas.  Pero  la  persona  fotografiada  continua  cambian- 
do  y creciendo.  Ella  no  para.  Tal  vez  nunca  mas 
recuerde  la  fotografia.  Puede  suceder  que,  despues  de 
algunos  afios,  ella  ni  se  reconozca  en  la  fotografia  que 
aqui  presentamos  con  mucho  respeto  y carino. 


1.  Diez  caracteristicas 

de  la  lectura  popular  de  la  Biblia 

en  America  Latina  y el  Caribe 

A manera  de  introduction  presentamos  aqui  diez 
puntos  que,  de  cierto  modo,  ofrecen  una  vision  global 
de  la  lectura  popular  y son  el  resumen  de  todo  lo  que 
vamos  a decir. 

1)  La  Biblia  es  reconocida  y acogida  por  el  pueblo 
como  Palabra  de  Dios.  Esta  fe  ya  existia  antes  de  la 


llegada  de  la  lectura  popular  de  la  Biblia.  Es  en  esta  raiz 
o tronco  firme  de  la  fe  popular,  que  insertamos  todo 
nuestro  trabajo  en  torno  a la  Biblia.  Es  lo  que  caracte- 
riza  la  lectura  que  hacemos  de  la  Biblia  en  America 
Latina  y el  Caribe.  Sin  esta  fe,  todo  el  proceso  y todo  el 
metodo  tendrian  que  ser  diferentes.  "No  eres  tu  quien 
sostiene  la  raiz,  sino  la  raiz  quien  te  sostiene"  (Rm 
11,18). 

2)  A1  leer  la  Biblia,  el  pueblo  de  las  Comunidades 
trae  consigo  su  propia  historia  y tiene  en  sus  ojos  los 
problemas  que  vienen  de  la  dura  realidad  de  su  vida. 
La  Biblia  aparece  como  un  espejo,  stmbolo  (Hb  9,9; 
1 1 ,19),  de  aquello  que  el  mismo  vive  hoy.  Se  establece, 
asi,  una  relacion  profunda  entre  Biblia  y vida  que, 
muchas  veces,  puede  dar  la  impresion  aparente  de  un 
concordismo  superficial.  En  realidad,  es  una  lectura 
de  fe  muy  semejante  a la  lectura  que  hacian  las  comu- 
nidades de  los  primeros  cristianos  (Hch  1,16-20;  2,29- 
35;  4,24-31 ) y los  Santos  Padres  en  los  primeros  siglos 
de  las  iglesias. 

3)  A partir  de  esta  nueva  relacion  entre  Biblia  y 
vida,  los  pobres  descubren  el  mayor  descubrimiento 
de  todos : 

Si  Dios  estuvo  en  aquel  tiempo  con  aquel  pueblo  en 
el  pasado,  entonces,  El  estara  tambien  con  nosotros 
en  esta  lucha  por  liberarnos.  ;E1  escucha  tambien 
nuestro  clamor!  (Ex  2,24;  3,7). 

Asi  va  naciendo,  imperceptiblemente,  una  nueva 
experiencia  de  Dios  y de  la  vida,  lo  que  se  hace  el 
criterio  mas  determinante  de  la  lectura  popular  y el  que 
menos  aparece  en  sus  explicitaciones  e interpretacio- 
nes.  Pues  el  mirar  no  se  divisa  a si  mismo. 
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4)  Antes  de  que  el  pueblo  haya  tenido  ese  contacto 
mas  cercano  con  la  Palabra  de  Dios,  para  muchos, 
sobre  todo  en  la  Iglesia  Catolica,  la  Biblia  estaba  muy 
lejos.  Era  el  libro  de  los  "padres",  del  clero.  jPero 
ahora  ella  ya  esta  cerca!  Lo  que  era  misterioso  e 
inaccesible,  comenzo  a ser  parte  de  la  vida  cotidiana 
de  los  pobres.  ;Y  junto  a su  Palabra,  el  propio  Dios  esta 
cerca!  "Ustedes  que  antes  estaban  lejos,  han  llegado  a 
estar  cerca"  (Ef  2,13).  Dificil  para  uno  de  nosotros 
evaluar  la  experiencia  de  novedad  y de  gratuidad  que 
todo  esto  representa  para  los  pobres. 

5)  Asi,  poco  a poco,  fue  surgiendo  una  nueva 
manera  de  mirar  la  Biblia  y su  interpretacion.  Ya  no  se 
la  ve  como  un  libro  extrano  que  pertenece  al  clero, 
sino  como  nuestro  libro,  "escrito  para  nosotros  que 
hemos  llegado  a la  plenitud  de  los  tiempos"  (1  Cor 
10,11).  Muchas  veces,  para  algunos,  ella  llega  a ser  el 
primer  instrumento  para  un  analisis  mas  critico  de  la 
realidad  que  hoy  vivimos.  Por  ejemplo,  sobre  una 
empresa  explotadora  del  pueblo,  la  gente  de  la  comu- 
nidad  dijo:  "jEs  el  Goliat  que  tenemos  que  enfrentar!". 

6)  Esta  en  camino  un  descubrimiento  progresivo 
de  que  la  Palabra  de  Dios  no  se  encuentra  solo  en  la 
Biblia,  sino  tambien  en  la  vida,  y que  el  objetivo 
principal  de  la  lectura  de  la  Biblia  no  es  interpretarla, 
sino  interpretar  la  vida  con  la  ayuda  de  la  Biblia.  Se 
descubre  que  Dios  habla  hoy  a traves  de  los  hechos. 
Por  ejemplo,  cuando  las  comunidades  reflexionan 
sobre  los  Hechos  de  los  Apostoles,  se  percibe  un 
entusiasmo  muy  grande.  No  tanto  por  las  cosas  nue- 
vas  que  descubren  en  los  Hechos,  sino  mucho  mas 
porque  este  libro  les  confirma  que  lo  que  estan  vivien- 
do  hoy  es  un  camino  biblico.  La  Biblia  ayuda  a descu- 
brir  que  la  Palabra  de  Dios,  antes  de  ser  leida  en  la 
Biblia,  ya  existi'a  en  la  vida.  "Asi  pues,  el  Senor  esta  en 
este  lugar,  y yo  no  lo  sabia"  (Gn  28,16). 

7)  La  Biblia  entra  por  una  puerta  en  la  vida  del 
pueblo:  no  por  la  puerta  de  la  imposition  autoritaria, 
sino  por  la  puerta  de  la  experiencia  personal  y comu- 
nitaria.  Ella  se  hace  presente  no  como  un  libro  que 
impone  una  doctrina  de  arriba  hacia  abajo,  sino  como 
una  Buena  Nueva  que  revela  la  presencia  liberadora 
de  Dios  en  la  vida  y la  lucha  del  pueblo.  La  Biblia 
confirma  el  camino  que  el  pueblo  esta  haciendo  y,  asi, 
lo  anima  en  su  esperanza.  Los  que  participan  de  los 
grupos  biblicos  se  encargan  de  divulgar  esta  Buena 
Noticia  y atraen  a otras  personas  para  participar.  "Ven- 
gan  a ver  un  hombre  que  me  ha  dicho  todo  lo  que  he 
hecho"  (Jn  4,29).  Por  eso,  nadie  sabe  cuantos  grupos 
biblicos  existen.  jSolamente  Dios  lo  sabe! 

8)  Para  que  se  produzca  esta  profunda  relation 
entre  Biblia  y vida,  es  importante:  a)  Tener  en  los  ojos 
las  preguntas  reales  que  vienen  de  la  vida  y de  la 
realidad  sufrida  de  hoy,  y no  preguntas  artificiales 
que  nada  tiene  que  ver  con  la  vida  del  pueblo.  Aqui 
aparece  la  importancia  de  que  el  estudioso  de  la  Biblia 


tenga  una  experiencia  pastoral  inserta  en  medio  del 
pueblo,  b)  Descubrir  que  se  pisa  el  mismo  piso  antes 
y hoy.  Aqui  aparece  la  importancia  del  uso  de  la 
ciencia  y del  sentido  comun,  tanto  en  el  analisis  critico 
de  la  realidad  de  hoy  como  en  el  estudio  del  texto  y su 
contexto  social,  c)  Tener  una  vision  global  de  la  Biblia 
que  cubra  a los  propios  lectores  y lectoras  y que  este 
relacionada  con  la  situation  concreta  de  sus  propias 
vidas.  El  sentido  y el  alcance  de  la  Biblia  se  manifies- 
tan  y se  enriquecen  a la  luz  de  lo  que  se  vive  y se  sufre 
en  la  vida,  y viceversa. 

9)  La  interpretacion  que  el  pueblo  hace  de  la 
Biblia  es  una  actividad  envolvente  que  comprende  la 
contribution  intelectual  del  exegeta,  pero  tambien  y 
sobre  todo  el  proceso  de  participation  de  la  comuni- 
dad:  trabajo  y estudio  de  grupo,  lectura  personal  y 
comunitaria,  teatro,  celebraciones,  oraciones,  juegos, 
"en  fin,  todo  lo  que  hay  de  verdadero,  de  noble,  de 
justo,  de  puro,  de  amable,  de  honorable,  todo  cuanto 
sea  virtud  y cosa  digna  de  elogio"  (FI  4,8).  Aqui  se 
revelara  la  riqueza  de  la  creatividad  popular  y la  am- 
pliation de  las  intuiciones  que  se  van  generando. 

10)  Para  una  buena  interpretacion,  es  muy  impor- 
tante el  ambiente  de  fe  y de  fraternidad,  por  medio  de 
cantos,  celebraciones,  oraciones.  Sin  este  contexto  del 
Espiritu,  no  se  llega  a descubrir  el  sentido  que  el  texto 
tiene  para  nosotros  hoy.  Pues  el  sentido  de  la  Biblia  no 
es  apenas  una  idea  o un  mensaje  que  se  capta  con  la 
razon  y se  objetiva  a traves  de  raciocinios:  es  asimis- 
mo  un  sentir,  una  consolacion,  un  consuelo  que  es 
sentido  con  el  corazon,  "para  que,  por  la  perseverancia 
y por  la  consolacion  que  nos  proporcionan  las  Escri tu- 
rns, tengamos  esperanza"  (Rm  15,4). 


2.  Un  poco  de  historia 

Todo  esto  que  hoy  esta  sucediendo  en  las  Comu- 
nidades Eclesiales  de  Base  tiene  una  larga  historia. 
Muchos  factores  intervinieron  para  que  se  llegara  a 
este  tipo  de  lectura  biblica.  Destacamos  tres  factores 
que  no  pueden  ser  ignorados  para  entender  la  actual 
coyuntura.  Hay  un  cuarto  factor  que  no  puede  ser 
evaluado  ni  verificado.  A continuation,  veremos  tres 
etapas  que  marcaron  y continuan  marcando  este  pro- 
ceso historico  de  lectura  popular  de  la  Biblia. 


2.1.  Tres  factores 


2.1.1.  Una  nueva  manera  de 
revelacion  de  Dios  en  la  Biblia 


ver 


la 


Los  grandes  cambios  producidos  en  la  humani- 
dad  durante  los  siglos  XIX  y XX  llevaron  a los  cristia- 
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nos  de  varias  iglesias  a mirar  la  realidad  y la  Biblia  con 
una  mirada  diferente.  Por  ejemplo,  en  Alemania,  la 
experiencia  de  R.  Bultmann  lo  condujo  a un  nuevo 
abordaje  de  la  Biblia  que  influyo  en  la  exegesis  biblica 
del  siglo  XX  en  practicamente  todas  las  iglesias. 

En  Belgica,  la  crisis  entre  las  dos  grandes  guerras 
y la  convivencia  con  los  obreros  llevo  al  Padre  Cardijn 
a crear  el  metodo  ver-juzgar-actuar  que  influyo  en 
sectores  de  la  Accion  Catolica  y trajo  una  nueva  forma 
de  considerar  y experimentar  la  accion  reveladora  de 
Dios  en  la  historia.  Antes  de  querer  saber  lo  que  Dios 
hablo  en  el  pasado,  se  busca  ver  la  situacion  del  pueblo 
hoy,  y sus  problemas.  Luego,  con  la  ayuda  de  los 
textos  biblicos  y de  la  tradicion  de  las  iglesias,  se 
procura  juzgar  esta  situacion.  Esto  hace  que,  poco  a 
poco,  la  palabra  de  Dios  ya  no  venga  solo  de  la  Biblia, 
sino  tambien  y principalmente  de  los  propios  hechos 
iluminados  por  la  Biblia  y la  tradicion.  Y son  ellos,  los 
hechos,  los  que  se  vuelven  asi  transmisores  de  la 
Palabra  y del  llamado  de  Dios  y llevan  a un  modo 
nuevo  de  actuar.  Este  metodo  ver-juzgar-actuar  tuvo 
una  influencia  muy  grande  en  los  movimientos  de 
renovacion  de  la  Iglesia  Catolica  brasilena  de  los  anos 
cincuenta  y sesenta,  en  particular  en  varios  sectores 
de  la  Accion  Catolica:  JOC,  JEC,  JUC  y JAC.  Fue 
produciendo  un  cambio  en  la  manera  de  conocer  la 
voluntad  de  Dios  y en  la  apertura  hacia  una  actitud 
mas  ecumenica  y menos  confesional. 

En  los  Estados  Unidos,  el  compromiso  politico  de 
N.  K.  Gottwald  en  la  lucha  contra  la  guerra  del  Viet- 
nam tuvo  una  influencia  profunda  en  su  forma  de  leer 
e interpretar  el  origen  y la  formacion  del  pueblo  de 
Dios.  Sus  escritos,  sobre  todo  el  libro  The  Tribes  of 
Jahweh,  tuvieron  mucha  influencia  en  los  estudiosos 
de  la  Biblia  en  Brasil,  especialmente  en  el  modo  de 
abordar  e interpretar  el  Exodo. 

En  America  Latina  y el  Caribe,  en  los  anos  sesenta 
y setenta,  el  compromiso  politico  de  numerosos  cris- 
tianos  repercutio  y continua  repercutiendo  profunda- 
mente  en  la  manera  de  leer  e interpretar  la  Biblia.  La 
inhumanidad  de  las  dictaduras  mili tares,  algunas  de 
ellas  con  el  apoyo  velado  de  autoridades  eclesiasticas 
o en  nombre  de  la  asi  llamada  tradicion  cristiana, 
provoco  y desperto  en  las  personas  mas  conscientes 
una  nueva  lectura  de  la  Biblia  en  defensa  de  la  vida. 
Una  lectura  mas  liberadora  y mas  ecumenica,  impi- 
diendo  que  la  Palabra  de  Dios  fuese  manipulada  para 
legitimar  la  opresion  y la  explotacion  del  pueblo. 

2.2.2.  La  renovacion  de  las  iglesias  lleva 

a un  interes  renovado  por  la  Biblia 

A partir  del  terremoto  de  las  dos  guerras  mundia- 
les,  1914al918yl  939  a 1 945,  la  mayoria  de  las  iglesias 
entraron  en  un  proceso  de  conversion  y de  cambio. 
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Las  nuevas  circunstancias  en  las  que  se  encontraba  la 
humanidad  dejaron  claro  que  era  necesaria  una 
relectura  de  las  cosas  de  la  fe  de  cara  a la  nueva 
experiencia  de  Dios  y de  la  vida  que  estaba  surgiendo. 
Este  cambio  o conversion  fue  sucediendo  de  forma 
diferente  en  varias  iglesias  y en  varios  paises. 

En  la  Iglesia  Catolica  de  Brasil,  por  ejemplo,  el 
documento  Dei  Verbum  del  Concilio  Vaticano  II  y su 
relectura  para  America  Latina  y el  Caribe  a traves  de 
las  Asambleas  Episcopales  de  Medellin  y Puebla, 
consagraron  esa  nueva  forma  de  ver  la  accion  revela- 
dora de  Dios  de  la  que  hablamos  anteriormente.  A 
saber,  Dios  continua  hablando  hoy,  dirigiendonos  su 
Palabra  por  medio  de  hechos  y personas,  y nosotros 
logramos  descubrir  ese  hablar  divino  con  la  ayuda  de 
la  Palabra  de  Dios  en  la  Biblia. 

A partir  del  Concilio  Vaticano  II  fue  creciendo  el 
interes  del  pueblo  catolico  por  la  Biblia  y,  a traves  de 
varios  canales,  cada  vez  mas,  la  Biblia  fue  llegando  a 
las  manos  del  pueblo.  Entre  muchos  otros,  conviene 
destacar  los  siguientes  canales:  1 ) La  renovacion  liturgica. 
La  liturgia  renovada,  mediante  el  uso  de  la  Biblia  en 
lengua  vernacula,  trajo  una  mayor  aproximacion  de 
esta  al  pueblo.  2)  El  trabajo  pionero  del  biblista  fray 
Joao  Jose  Pedreira  de  Castro,  ofm.  En  los  anos  cin- 
cuenta, el  capto  las  Senales  de  los  Tiempos  y sintio  la 
necesidad  de  provocar  una  mayor  aproximacion  de  la 
Biblia  al  pueblo.  Para  ello  tradujo  la  Biblia  de 
Maredsous  al  portugues,  hoy  con  mas  de  150  edicio- 
nes  sucesivas,  conocida  como  la  Biblia  del  Ave  Maria.  3) 
El  trabajo  de  la  Liga  de  Estudios  Biblicos  (LEB).  Sus 
miembros  hicieron  una  traduccion  de  la  Biblia  direc- 
tamente  de  los  textos  originales,  actualmente  publica- 
da  por  la  Editora  Loyola.  Los  miembros  de  la  LEB 
tienen,  ademas,  el  merito  de  haber  incentivado  la 
realization  de  semanas  biblicas  en  todas  partes.  4)  La 
entrada  de  las  iglesias  evangelicas  de  mision  en  Brasil 
en  la  primera  mitad  del  siglo  XX,  venidas  sobre  todo 
de  los  Estados  Unidos,  divulgo  e intensified  la  lectura 
de  la  Biblia.  Su  accion  evangelizadora  contribuyo 
para  que,  en  la  Iglesia  Catolica,  mucha  gente  tomara 
conciencia  de  la  importancia  de  la  Palabra  de  Dios.  Al 
inicio,  fue  un  despertar  reaccionario  de  defensa  con- 
tra lo  que  algunos  llamaban  "la  amenaza  protestan- 
te".  Poco  a poco,  sin  embargo,  termino  siendo  vista 
como  una  de  las  mayores  gracias  de  Dios. 

2.2.3.  La  situacion  del  pueblo,  el  golpe 

militar  y el  surgimiento  de  los  circulos 

biblicos 

La  situacion  del  pueblo  era  (y  continua  siendo)  de 
abandono,  de  opresion  y explotacion.  Por  eso,  hubo 
todo  un  trabajo  politico  de  concientizacion  para  el 
cambio.  Miembros  de  varios  sectores  de  la  Accion 
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Catolica  participaron  activamente  en  este  trabajo  de 
concientizacion.  Llegaron  a formar  un  grupo.  Action 
Popular,  que  tuvo  una  actuacion  politica  muy  signifi- 
cativa.  No  obstante,  el  golpe  militar  de  1964  mostro, 
de  modo  indirecto,  que  el  trabajo  de  concientizacion 
politica  del  pueblo  no  habia  sido  aquello  que  la  van- 
guardia  de  la  oposicion  politica  imaginaba  y espera- 
ba.  No  hubo  la  reaccion  esperada  de  levantamiento 
popular  contra  los  militares.  Por  el  contrario.  Se  perci- 
bio  la  necesidad  de  un  trabajo  mucho  mas  capilar  y 
paciente  junto  al  pueblo,  respetando  mucho  mas  su 
religion,  su  cultura  y su  experiencia. 

Asi,  desde  los  anos  sesenta,  comenzo  un  trabajo 
renovado  de  base  en  medio  de  los  pobres  y surgieron 
las  Comunidades  Eclesiales  de  Base.  En  aquella  situa- 
tion de  persecution  y control  ideologico,  las  iglesias 
emergieron  como  un  posible  espacio  de  articulation 
de  la  oposicion,  donde  aun  se  podia  trabajar  con  cierta 
libertad.  Por  eso  mismo,  ellas  sufrieron  y fueron  vic- 
timas  de  la  represion  politica.  Baste  recordar  los  nom- 
bres  de  Don  Helder  Camara,  Don  Pedro  Casaldaliga, 
el  padre  Enrique  Santos  Dias,  Margarida  Alves  y 
tantos  otros  lideres,  religiosas  y laicos,  perseguidos, 
presos,  torturados  y asesinados. 

A partir  de  esta  necesidad  de  un  trabajo  pastoral 
mas  respetuoso  y delicado,  fueron  apareciendo  en 
todas  partes  los  llamados  Circulos  Bfblicos.  El  metodo 
usado  en  ellos  de  manera  natural  tenia  en  cuenta,  de 
un  lado,  la  experiencia  adquirida  en  los  grupos  de 
Action  Catolica  con  su  metodo  ver-juzgar-actuar  y las 
ensenanzas  de  Paulo  Freire  sobre  la  pedagogia  del 
oprimido  y,  de  otro  lado,  la  tradicion  de  los  propios 
evangelios.  O sea,  la  forma  de  leer  la  Biblia  en  las 
Comunidades  Eclesiales  de  Base  imitaba  de  cerca  el 
metodo  sugerido  por  el  Evangelio  de  Lucas  en  la 
description  del  camino  de  los  discipulos  de  Emaus, 
donde  el  propio  Jesus  aparece  interpretando  la  Escri- 
tura  para  sus  amigos  (Lc  24,13-35).  El  proceso  de 
interpretation  seguido  por  Jesus,  tiene  los  mismos 
tres  pasos  que  caracterizan  tambien  el  metodo  adop- 
tado  por  los  pobres  en  los  Circulos  Biblicos  de  las 
Comunidades  Eclesiales  de  Base. 

Primer  paso:  partir  de  la  realidad  (Lc  24,13-24): 

Jesus  encontro  a los  dos  amigos  en  una  situacion 
de  miedo  y dispersion,  de  escepticismo  y desespera- 
cion.  Ellos  estaban  huyendo.  Las  fuerzas  de  la  muerte, 
la  cruz,  habian  matado  en  ellos  la  esperanza.  Jesus  se 
aproxima  y camina  con  ellos,  escucha  la  conversation 
y pregunta:  " <;De  que  estan  hablando?".  La  ideologia 
dominante  les  impedia  ver  y tener  conciencia  critica. 
"Nosotros  esperabamos  que  el  nos  iba  a liberar, 
pero..."  (Lc  24,21). 

El  primer  paso  es  este:  acercarse  a las  personas, 
escuchar  la  realidad,  los  problemas,  ser  capaz  de 


hacer  preguntas  que  ayuden  a mirar  la  realidad  con 
un  mirar  mas  critico. 

Segundo  paso:  usar  el  texto  de  la  Biblia 

(Lc  24,25-27): 

Jesus  usa  la  Biblia  no  para  dar  una  clase  biblica, 
sino  para  iluminar  el  problema  que  hacia  sufrir  a sus 
dos  amigos  y,  asi,  esclarecer  la  situacion  que  ellos 
estaban  viviendo.  Con  la  ayuda  de  la  Biblia,  el  los 
situa  dentro  del  proyecto  de  Dios  y muestra  que  la 
historia  no  esta  fuera  de  las  manos  de  Dios. 

El  segundo  paso  es  este:  con  la  ayuda  de  la  Biblia, 
iluminar  la  situacion  y transformar  la  cruz,  serial  de 
muerte,  en  serial  de  vida  y de  esperanza.  De  este 
modo,  aquello  que  impedia  ver,  se  hace  ahora  luz  y 
fuerza  en  el  camino. 

Tercer  paso:  celebrar  y compartir  en  la  comunidad  (Lc 
24,28-32): 

La  Biblia,  por  si  sola,  no  abre  los  ojos.  jPero  hace 
arder  el  corazon!  (Lc  24,32).  Lo  que  abre  los  ojos  y hace 
que  los  dos  amigos  perciban  la  presencia  de  Jesus,  es 
el  partir  el  pan,  el  gesto  comunitario  del  compartir,  la 
celebracion.  En  el  momento  en  que  es  reconocido, 
Jesus  desaparece.  Pues  ellos  mismos  experimentaron 
la  resurreccion,  renacieron  y ahora  caminan  por  si 
mismos. 

El  tercer  paso  es  este:  saber  crear  un  ambiente 
orante  de  fe  y de  fraternidad  donde  pueda  actuar  el 
Espiritu  que  nos  hace  entender  el  sentido  de  las  cosas 
que  Jesus  hablo.  Es,  sobre  todo  en  este  punto  de  la 
celebracion,  que  la  practica  de  las  comunidades  ayu- 
do  a reencontrar  el  antiguo  pozo  de  la  Tradicion  para 
beber  de  su  agua. 


El  resultado:  resucitar  y volver  a Jerusalen  (Lc  24,33- 


35): 


Todo  cambio  en  los  dos  discipulos.  Ellos  mismos 
resucitaron,  tomaron  coraje  y volvieron  a Jerusalen, 
donde  continuan  activas  las  fuerzas  de  la  muerte  que 
mataron  a Jesus,  pero  donde  ahora  se  manifiestan  las 
fuerzas  de  la  vida  en  el  compartir  la  experiencia  de  la 
resurreccion.  Coraje,  en  vez  de  miedo.  Retorno,  en  vez 
de  fuga.  Fe,  en  vez  de  escepticismo.  Esperanza,  en  vez 
de  desesperacion.  Conciencia  critica,  en  vez  de 
fatalismo  frente  al  poder.  Libertad,  en  vez  de  opre- 
sion.  En  una  palabra:  jvida,  en  vez  de  muerte!  ;En  vez 
de  la  mala  noticia  de  la  muerte  de  Jesus,  la  Buena 
Noticia  de  su  Resurreccion! 

El  resultado  de  la  lectura  de  la  Biblia  debe  ser  este: 
experimentar  la  presencia  viva  de  Jesus  y de  su  Espi- 
ritu presente  en  medio  de  nosotros.  Es  El  quien  abre 
los  ojos  sobre  la  Biblia  y sobre  la  Realidad  y lleva  a 
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compartir  la  experiencia  de  la  Resurreccion,  como 
continua  sucediendo  hoy  en  los  encuentros  comuni- 
tarios. 

2.1.4.  La  action  del  Espiritu  Santo 

Estos  son  los  tres  factores  que  ayudan  a entender 
la  actual  coyuntura.  Como  decimos,  hay  un  cuarto 
factor,  el  mas  importante  de  todos,  que  no  puede  ser 
evaluado  ni  verificado,  pero  que  actua  a traves  de  los 
otros  tres  factores.  Es  la  accion  del  Espiritu  Santo  que 
invisiblemente  actua  en  nuestra  experiencia  y la  con- 
duce. "jEl  que  tenga  oidos,  oiga  lo  que  el  Espiritu  dice 
a las  iglesias!"  (Ap  2,7.11.17.29;  3,6.13.22). 

Asi,  a partir  de  los  anos  sesenta  y setenta,  el 
pueblo  comenzo  a leer  la  Biblia.  Los  Circulos  Bfblicos 
tuvieron  una  expansion  muy  rapida.  En  pocos  anos  se 
divulgaron  en  todo  Brasil,  serial  de  que  estaban  res- 
pondiendo  a una  exigencia  real.  Nadie  sabe  cuantos 
Circulos  Biblicos  hay  actualmente.  Unicamente  el  Es- 
piritu Santo.  Elios  fueron  y continuan  siendo  la  raiz  de 
un  nuevo  modo  de  ser  iglesia. 


2.2.  Tres  etapas,  tres  aspectos 

En  el  transcurrir  de  todos  estos  anos  fueron  apa- 
reciendo  tres  aspectos  de  la  interpretation  popular, 
aspectos  simultaneos,  mezclados  entre  si.  A lo  largo 
de  los  anos,  cada  uno  de  ellos  fue  teniendo  su  momen- 
to  privilegiado.  Son  como  tres  etapas.  Se  trata  de  tres 
aspectos  de  la  misma  actitud  interpretativa  del  pue- 
blo frente  a la  Biblia.  Ellos  indican  los  tres  objetivos 
distintos  que  estan  presentes  y mezclados,  a veces  en 
conflicto,  en  el  uso  popular  de  la  Biblia. 

2.2.1.  Conocer  la  Biblia  - Instruir 

El  proceso  de  conocer  mejor  la  Biblia  comenzo  ya 
en  el  siglo  XIX  con  el  trabajo  renovador  de  exegetas 
europeos,  tanto  evangelicos  como  catolicos.  Los  nue- 
vos  descubrimientos  trajeron  nuevos  conocimientos, 
abrieron  una  nueva  ventana  sobre  el  texto  biblico  y 
sobre  el  contexto  de  su  origen. 

El  deseo  de  conocer  la  Biblia  estimulo  a mucha 
gente  a una  lectura  frecuente.  En  la  Iglesia  Catolica,  la 
renovacion  de  la  exegesis,  las  enciclicas  de  Leon  XIII, 
Benedicto  XV  y Pio  XII,  las  nuevas  traducciones  de  la 
Biblia  y el  trabajo  de  divulgation  de  los  exegetas 
llevaron  a la  Biblia  a una  mayor  cercania  al  pueblo. 
Ademas,  en  Brasil,  como  ya  mencionamos,  lo  que 
ayudo  a provocar  en  los  catolicos  un  interes  mayor 
por  la  Biblia  fue  el  vigor  misionero  de  las  iglesias 
evangelicas  de  mision. 
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Fueron  surgiendo,  en  todo  lugar,  semanas  bfbli- 
cas,  cursos  biblicos,  escuelas  y escuelitas  biblicas, 
competencias  y maratones  biblicos,  y muchos  otros 
movimientos  e iniciativas  para  divulgar  la  Biblia  y 
estimular  su  lectura  como,  por  ejemplo,  los  asi  llama- 
dos  Mes  de  la  Biblia,  que  fue  celebrado  durante  mas  de 
25  anos  y continua  hoy  en  muchos  lugares,  o el  Movi- 
miento  de  la  Buena  Nueva.  Este  nacio,  inicialmente, 
como  un  movimiento  mas  apologetico  de  defensa  del 
catolicismo  contra  la  creciente  influencia  de  las  igle- 
sias evangelicas.  Hoy,  es  uno  de  los  movimientos  de 
evangelization  liberadora  mas  difundidos  que  anima 
mas  de  quince  mil  grupos  en  varios  estados  brasile- 
nos.  Es  dificil  recordar  y enumerar  todas  las  iniciati- 
vas que  la  creatividad  popular  invento  para  divulgar 
la  lectura  y el  conocimiento  de  la  Biblia. 

2.2.2.  Crear  Comunidad  - Celebrar 

En  la  medida  en  que  la  Palabra  empezaba  a ser 
conocida,  ella  producia  sus  frutos.  El  primer  fruto  fue 
aglutinar  personas  y crear  comunidad.  Semanas  bibli- 
cas populares,  difusion  de  la  Biblia  en  lengua 
vernacula,  cursos,  encuentros,  talleres,  innumerables 
grupos  y circulos  biblicos,  desde  la  Biblia,  movimien- 
to de  la  Buena  Nueva:  todo  esto  produjo  un  fervor 
comunitario  muy  grande  en  torno  a la  Palabra  de 
Dios.  El  movimiento  de  renovacion  liturgica  hizo  que 
se  multiplicaran  e intensificaran  las  celebraciones  de 
la  Palabra. 

Fueron  surgiendo  y creciendo  las  Comunidades 
Eclesiales  de  Base  que  a su  vez,  suscitaban,  en  todas 
partes,  los  circulos  biblicos,  grupos  de  reflexion,  gru- 
pos de  oration.  Ya,  a comienzos  de  los  anos  setenta, 
tenemos  la  iniciativa  de  los  Encuentros  Intereclesiales 
de  las  Comunidades  de  Base,  que  fueron  sucediendo 
periodicamente  y en  el  ano  2000  celebraron  el  decimo 
Intereclesial  en  Porto  Seguro,  Bahia,  con  ocasion  de  la 
conmemoracion  de  los  500  anos  de  llegada  de  los 
europeos  al  continente  americano.  La  dimension  co- 
munitaria  llevo  a renovar  varias  parroquias  y a orga- 
nizarlas  como  comunidad  de  comunidades. 

Aqui  conviene  mencionar  el  fenomeno  intrigante 
de  la  evasion  en  masa  de  los  fieles  de  las  iglesias 
tradicionales  a las  iglesias  pentecostales,  que  tiene 
que  ver  con  el  cambio  socio-economico  en  los  ultimos 
cincuenta  anos.  A mitad  del  siglo  XX,  alrededor  del 
75%  de  la  poblacion  brasilena  vivia  en  el  campo.  La 
industrialization  y el  exodo  rural  produjeron  un  cam- 
bio radical.  Segun  el  censo  de  2001,  el  82%  de  la 
poblacion  vive  en  la  ciudad  y apenas  el  18%  en  el 
campo.  Ahora,  lo  que  antes  parecia  imposible,  hoy  es 
un  hecho  normal:  antes,  la  autoridad  moral  mayor 
que  en  el  Brasil  orientaba  las  conciencias  era  la  Iglesia 
Catolica.  En  las  pequenas  ciudades  del  interior,  el 
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parroco  ejercia  un  poder  sagrado  muy  fuerte.  Dificil- 
mente  el  pueblo  tenia  el  coraje  de  enfrentar  o romper 
con  ese  sistema  secular.  Hoy,  en  nombre  de  una 
experiencia  comunitaria  en  los  grupos  pentecostales 
de  las  periferias  de  las  grandes  ciudades,  millones  de 
brasilenos  rompen  con  aquello  que  antes  era  la  mayor 
autoridad  moral.  Por  mas  contradictorio  y ambivalente 
que  pueda  parecer  este  hecho,  no  deja  de  tener  un 
aspecto  positivo:  en  nombre  de  la  Palabra  de  Dios  y de 
un  encuentro  con  Jesus,  el  pueblo  tiene  el  coraje  de 
romper  y transitar  nuevos  caminos  que  tal  vez  no 
sean  nuevos,  pero  que  son  diferentes  y poseen  una 
dimension  comunitaria  muy  profunda. 

2.2.3.  Servir  al  pueblo  - Transformar 

Especialmente  a partir  de  1968,  se  fue  dando  un 
paso  mas.  El  conocimiento  de  la  Biblia  y la  preocupa- 
cion  comunitaria  encontraron  su  objetivo  que  es  el 
servicio  al  pueblo.  No  teniendo  dinero  ni  tiempo  para 
leer  libros  acerca  de  la  Biblia,  los  pobres  en  sus  comu- 
nidades  y en  los  circulos  biblicos  comenzaron  a leer  la 
Biblia  a partir  del  unico  criterio  de  que  disponian,  a 
saber,  su  vida  de  fe  vivida  en  comunidad,  y su  vida 
sufrida  de  pueblo  oprimido.  Leyendo  asi  la  Biblia, 
descubrieron  lo  obvio  que  no  conocian:  una  historia 
de  opresion  igual  a la  que  ellos  mismos  sufrian,  una 
historia  de  lucha  por  los  mismos  valores  que  ellos 
persiguen  hasta  hoy:  tierra,  justicia,  compartir,  frater- 
nidad,  vida  digna.  El  resultado  de  esta  practica 
liberadora  fue  explicitado  en  la  Teologia  de  la  Libera- 
cion  que  intenta  sistematizar  la  nueva  vivencia  que 
esta  ocurriendo  en  las  comunidades. 

Es  el  periodo  en  el  que  empieza  a ser  acentuada  la 
dimension  politica  de  la  fe.  En  la  Iglesia  Catolica, 
desde  el  Concilio  Vaticano  II  y sobre  todo  desde  la 
conferencia  episcopal  de  Medellin  (1968),  ocurrio  una 
evolucion  importante.  Frente  a la  situacion  drama tica 
de  los  indios,  se  creo  el  CIMI  (Conselho  Indigenista 
Missionario).  Frente  a la  situacion  cada  vez  peor  de 
los  agricultores,  se  creo  la  CPT  (Comissao  Pastoral  da 
Terra).  Frente  a la  situacion  de  los  obreros,  se  creo  la 
CPO  (Comissao  Pastoral  dos  Operarios).  Frente  a la 
situacion  de  los  Pescadores,  se  creo  la  CPP  (Comissao 
Pastoral  dos  Pescadores).  Son  instrumentos  nuevos 
de  pastoral  que  ayudan  a estas  clases  y grupos  de 
personas  a defender  mejor  su  vida,  su  tierra,  sus 
derechos,  su  identidad.  Ellos  tienen  en  comun  lo 
siguiente:  aparecieron  por  causa  de  la  fe  renovada  en 
Jesus  y,  como  Jesus,  defienden  la  vida,  son  ecumenicos, 
incomodan  a la  sociedad  establecida,  provocan  pole- 
mica.  Todo  esto  revela  la  evolucion  en  la  conciencia 
que  las  iglesias  tienen  de  si  mismas  y de  su  mision: 
luchar  por  la  defensa  de  la  vida  amenazada  del  pue- 


blo. En  este  mismo  periodo  de  los  anos  setenta  surge 
el  CEBI,  el  Centro  Ecumenico  de  Estudios  Biblicos 
para  la  pastoral  popular,  que  tiene  como  objetivo  arti- 
cular, explicitar,  profundizar,  divulgar  y legitimar  la 
lectura  de  la  Biblia  que  el  pueblo  venia  haciendo  en  sus 
comunidades. 

Aqui  deben  ser  recordados  los  martires,  los  testi- 
gos  de  la  fe,  esa  "nube  de  testigos  a nuestro  alrededor" 
(Hb  1 2,1 ),  que  dieron  su  vida  por  la  libertad,  la  justicia 
y la  fraternidad.  Asi  como  el  autor  de  la  Carta  a los 
Hebreos  hace  memoria  de  los  testigos  de  la  fe  (Hb 
11,1-40),  la  Agenda  Latinoamericana,  cada  nuevo  ano, 
hace  memoria  de  los  millares  y millares  de  martires 
latinoamericanos  y caribenos,  hombres  y mujeres, 
laicos  y religiosos,  conocidos  y anonimos,  que  imita- 
ron  a Jesus  quien  dice:  "Yo  vine  para  que  todos  tengan 
vida  y la  tengan  en  abundancia"  (Jn  10,10). 


3.  La  dinamica  interna 
del  proceso  de  interpretation 

En  la  lectura  que  las  comunidades  hacen  de  la 
Biblia,  a pesar  de  las  diferencias  propias  de  cada  pais 
o region,  existe  un  metodo  cuyas  caracteristicas  basi- 
cas  son  comunes  a todos.  Un  metodo  es  mucho  mas 
que  simples  tecnicas  o dinamicas.  Es  una  actitud  que 
se  toma  frente  a la  Biblia  y frente  a la  propia  vida.  El 
metodo  de  los  pobres  se  caracteriza  por  estos  tres 
criterios: 

1)  Los  pobres  llevan  consigo  a la  Biblia  los  proble- 
mas  de  su  vida.  Leen  la  Biblia  a partir  de  su  lucha  y su 
Realidad. 

2)  La  lectura  es  hecha  en  Comunidad.  Es,  antes  que 
todo,  una  lectura  comunitaria,  una  practica  orante,  un 
acto  de  fe. 

3)  Ellos  hacen  una  lectura  obediente:  respetan  el 
Texto  y se  ponen  a la  escucha  de  lo  que  Dios  tiene  que 
decides,  dispuestos  a cambiar  si  El  lo  exige. 

Estos  tres  criterios  (Texto,  Comunidad,  Realidad) 
se  articulan  entre  si  para  un  mismo  objetivo:  escuchar 
a Dios  hoy.  Ellos  actualizan  a su  modo  el  mismo 
metodo  que  aparece  en  el  episodio  de  Emaus  (Lc 
24,13-35).  Son  como  tres  aspectos  o etapas  de  una 
misma  actitud  Interpretativa  frente  a la  Biblia.  Entre 
los  tres  existe  una  dinamica  interna  que  marca  el 
proceso  de  interpretacion  popular:  conocer  la  Biblia 
lleva  a convivir  en  comunidad;  convivir  en  comunidad 
lleva  a servir  al  pueblo;  servir  al  pueblo,  a su  vez,  lleva 
a desear  un  conocimiento  mas  profundo  del  contexto 
del  origen  de  la  Biblia,  y asi  sucesivamente.  Es  una 
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dinamica  que  no  termina  nunca.  Estos  tres  aspectos: 
uno  nace  del  otro,  supone  lo  otro  y lleva  al  otro. 

El  esquema  explica  lo  que  queremos  comunicar: 


Realidad  Comunidad  Biblia 


No  importa  tanto  por  cual  de  los  tres  aspectos  se 
inicia  el  proceso  de  interpretacion.  Esto  depende  de  la 
situation,  de  la  historia,  de  la  cultura  y de  los  intereses 
de  la  comunidad  o del  grupo.  Lo  que  importa  es 
percibir  que  un  aspecto  queda  incompleto  sin  los 
otros  dos. 

Generalmente,  en  todas  las  comunidades  hay 
personas  que  se  identifican  con  uno  de  estos  tres 
aspectos:  1 ) personas  que  quieren  conocer  la  Biblia  y se 
interesan  por  el  estudio;  2)  personas  que  insisten  mas 
en  la  Comunidad  y en  sus  funciones  internas;  3)  perso- 
nas mas  preocupadas  en  transformar  la  Realidad,  sir- 
viendo  al  pueblo  en  la  politica  y los  movimientos 
populares. 

Todo  esto  produce  tensiones  entre  varios  grupos 
e intereses.  Estas  tensiones  son  saludables  y fecundas. 
Por  ejemplo,  en  algunos  lugares,  la  practica  politica 
mas  intensa  de  los  ultimos  anos  esta  pidiendo,  ahora, 
un  conocimiento  mas  profundo  del  texto  biblico  y del 
contexto  social  donde  este  texto  fue  producido,  y un 
vivencia  comunitaria  mas  intensa  de  la  espiritualidad 
de  la  liberation.  En  otros  lugares,  la  vivencia  comuni- 
taria llego  a su  limite  y esta  pidiendo  una  action  mas 
comprometida  con  los  movimientos  populares.  En 
otras  palabras,  las  tensiones  ayudan  a crear  un  equili- 
brio  que  favorece  la  interpretacion  de  la  Biblia,  e 
impiden  que  ella  se  tome  unilateral. 

A veces,  sin  embargo,  estas  tensiones  son  negati- 
vas  y pueden  llevar  a cada  uno  de  los  tres  aspectos  a 
cerrarse  sobre  si  mismos  y a excluir  a los  otros  dos.  El 
itinerario  de  la  interpretacion  popular,  muchas  veces, 
es  intenso  y conflictivo,  con  riesgo  de  encerrarse  o de 
retroceder. 

Cuando  la  comunidad  alcanza  el  objetivo  de  uno 
de  estos  tres  aspectos  (conocer,  convivir  o transfor- 
mar), algunos  miembros,  por  fidelidad  a la  Palabra, 
quieren  avanzar  y dar  un  paso  adelante,  y otros,  en 
nombre  de  esta  misma  fidelidad,  rehusan  la  apertura. 
Es  el  momento  de  la  crisis  y tambien  de  la  gratia.  No 
siempre  vence  el  grupo  que  quiere  avanzar. 

1)  Todos  los  movimientos  pastorales  usan  la  Bi- 
blia y en  ella  se  apoyan.  En  nombre  de  la  Biblia,  los 


tura  a la  realidad.  En  algunos  lugares,  los  grupos 
biblicos  que  se  cerraron  en  torno  a si  mismos  y a la 
lectura  de  la  Biblia,  se  convirtieron  en  los  grupos  mas 
conservadores  de  la  parroquia.  El  propio  exegeta 
puede  correr  el  riesgo  de  cerrarse  en  el  estudio  liberal 
e incluso  progresista  del  texto  biblico,  hasta  ponerse 
al  servicio  de  las  fuerzas  conservadoras  de  la  opre- 
sion. 

2)  Muchos  movimientos  se  cierrari  en  lo  comunita- 
rio,  en  lo  mistico,  en  lo  carismatico,  y rehusan  la 
apertura  a lo  social  y a lo  politico.  Elios  se  abren  al 
servicio  a los  pobres  (jy  mucho!),  pero  no  en  una  linea 
de  transformation  y de  liberation.  Dejan  tranquila  la 
conciencia  de  los  opresores  y no  incomodan  el  sistema 
en  que  vivimos. 

3)  Existe  tambien  el  cerrarse  desde  el  lado  opues- 
to,  aunque  con  menor  frecuencia.  A veces  sucede  lo 
siguiente.  Una  comunidad  al  alcanzar  un  alto  grado 
de  concientizacion  y compromiso  politico  comienza  a 
dar  menos  importancia  a la  vivencia  comunitaria,  a 
las  devociones  personales,  a las  romerias  y procesio- 
nes.  Todo  eso,  para  ellos,  puede  estar  manipulado  con 
relativa  facilidad  por  la  ideologia  dominante,  y con- 
cluyen,  de  manera  apresurada,  que  tales  practicas  no 
contribuyen  suficientemente  a la  transformation.  Por 
eso,  corren  el  peligro  de  cerrarse  en  lo  social,  en  lo 
politico,  en  el  servicio  al  pueblo,  olvidandose  de  la 
dimension  espiritual  y mistica  de  la  convivencia  co- 
munitaria. 

Aunque  comprensibles,  posiciones  asi  de  cerra- 
das  son  tragicas,  porque  ninguno  de  los  tres  alcanza  el 
sentido  por  si  mismo.  Para  superar  este  peligro,  es 
importante  mantener  un  ambiente  de  dialogo.  Pues 
donde  la  palabra  humana  circula  con  libertad  y sin 
censura,  alii  la  Palabra  de  Dios  engendra  libertad. 

4.  Novedad  y alcance 

de  la  interpretacion  popular 

Dentro  de  la  interpretacion  que  los  pobres  hacen 
de  la  Biblia  existe  una  novedad  de  gran  alcance  para 
la  vida  de  las  iglesias.  Novedad  antigua  que  viene  de 
lejos  y retoma  algunos  valores  basicos  de  la  Tradition 
comun.  Siguen  siete  puntos  que,  de  una  u otra  forma, 
senalan  el  itinerario: 

1)  El  objetivo  de  la  interpretacion  no  es  buscar 
informaciones  sobre  el  pasado,  es  aclarar  el  presente 
con  la  luz  de  la  presencia  de  Dios  en  medio  de  noso- 
tros,  Dios  liberador;  es  interpretar  la  vida  con  la  ayuda 
de  la  Biblia.  Redescubrir  en  la  practica  la  nueva  vision 
de  la  Revelation,  de  la  que  hablamos  arriba. 
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2)  El  sujeto  de  la  interpretation  ya  no  es  el  exegeta. 
Interpretar  es  una  actividad  comunitaria  en  la  que 
todos  participan,  cada  uno  a su  modo  y conforme  a su 
capacidad,  inclusive  el  exegeta  que  en  ella  ejerce  un 
papel  especial.  Por  eso,  es  importante  tener  a la  vista 
tanto  la  fe  de  la  comunidad,  como  hacer  parte  efectiva 
de  una  comunidad  viva  y buscar  el  sentido  comiin 
aceptado  por  esta  comunidad.  Esta  pertenencia  efec- 
tiva ejerce  una  influencia  critica  sobre  la  funcion  de  la 
exegesis  cientifica  que,  asi  se  pone  mejor  al  servicio  de 
la  comunidad.  Lo  misrno  vale  para  la  teologia.  Por 
causa  de  los  cambios  ocurridos  en  el  mundo  la  teolo- 
gia de  la  liberation  entro  en  crisis  y esta  en  una  fase  de 
revision.  Por  otro  lado,  es  bueno  constatar  que  la 
lectura  popular  no  esta  en  crisis,  sino  que  sigue  crecien- 
do  en  todos  lados.  Pues,  como  dijimos,  el  sujeto  no  es 
el  exegeta,  sino  el  pueblo  de  las  comunidades  eclesiales 
de  base. 

3)  El  lugar  social  desde  donde  se  hace  la  interpre- 
tation es  a partir  de  los  pobres,  los  excluidos  y los 
marginados.  Esto  modifica  la  mirada.  Muchas  veces, 
por  falta  de  una  conciencia  social  mas  critica,  el  in- 
terprete  es  victima  de  los  prejuicios  ideologicos  y,  sin 
darse  cuenta,  usa  la  Biblia  para  legitimar  el  sistema  de 
opresion  que  deshumaniza. 

4)  La  lectura  que  relaciona  la  Biblia  con  la  vida  es 
ecumenica  y liberadora.  Lectura  ecumenica  no  quiere 
decir  que  catolicos  y protestantes  discuten  sus  diver- 
gencias  para  llegar  a una  conclusion  comun.  Esto 
puede  ser  una  consecuencia.  Lo  mas  ecumenico  que 
tenemos  es  la  vida  que  Dios  nos  dio.  En  America 
Latina  y el  Caribe,  la  vida  de  gran  parte  de  la  pobla- 
cion  corre  peligro,  ya  que  esta  ha  disminuido.  Lectura 
ecumenica  es  interpretar  la  Biblia  en  defensa  de  la 
vida  y no  en  defensa  de  nuestras  instituciones  y con- 
fesiones.  En  la  actual  situacion  en  que  viven  los  pue- 
blos latinoamericanos  y caribenos,  una  lectura  en  de- 
fensa de  la  vida,  necesariamente  debe  ser  liberadora. 
Por  eso  mismo,  ella  es  conflictiva.  Se  hizo  senal  de 
contradiction.  Por  ser  ecumenica  es  liberadora, 
extrapolo  las  fronteras  de  las  instituciones  y ahora  es 
leida  desde  los  diferentes  grupos  de  marginados: 
negros,  indios,  mujeres,  homosexuales.  El  criterio 
basico  no  es  la  Iglesia,  si  la  vida,  leida  a traves  de  los 
ojos  de  raza,  de  genero,  de  cultura,  de  clase.  O sea,  el 
criterio  es  explicitar  el  misterio  de  la  Iglesia  tal  como 
fue  definido  por  Pablo: 

Todos  los  bautizados  en  Cristo,  son  revestidos  de 
Cristo:  ya  no  hay  judio  ni  griego;  ni  esclavo  ni  libre; 
ni  hombre  ni  mujer,  ya  que  todos  ustedes  son  uno 
en  Cristo  Jesus  (Gal  3,27-28). 

5)  Aqui  aparece  la  caracteristica  propia  de  la 
exegesis  popular.  El  problema  mayor  entre  nosotros 


no  es,  como  en  Europa,  la  fe  que  corre  peligro  por 
causa  de  la  secularization.  Es  la  vida  que  corre  serio 
peligro  de  ser  eliminada  y deshumanizada  por  un 
sistema  economico  injusto  y excluyente.  Y lo  que  es 
peor,  la  propia  Biblia  corre  peligro  de  ser  utilizada 
para  legitimar  esta  situacion  en  nombre  de  Dios. 
Como  en  los  tiempos  de  los  reyes  de  Juda  y de  Israel, 
se  usa  la  Tradition  del  pueblo  de  Dios  para  legitimar 
a los  idolos.  La  Biblia  fue  usada  para  legitimar  la 
conquista  de  las  Americas,  la  politica  del  apartheid,  las 
dictaduras  militares  y la  represion.  Uno  de  los  mayo- 
res  represores  y torturadores  decia:  "Mi  libro  de  cabe- 
cera  es  el  evangelio  de  San  Mateo".  Y Pinochet  siem- 
pre  se  comparo  con  Moises,  liberador  de  su  pueblo.  La 
interpretacion  popular  descubre,  revela  y denuncia 
esta  manipulation. 

6)  El  metodo  y la  dinamica  usados  por  los  pobres  en 
sus  reuniones  son  muy  simples.  Elios  no  acostumbran 
recurrir  a un  lenguaje  intelectual,  discursivo,  lleno  de 
argumentos  racionales.  Al  igual  que  la  Biblia,  prefie- 
ren  su  propia  manera  que  es  contar  hechos  y utilizar 
comparaciones.  El  lenguaje  popular  funciona  por  aso- 
ciacion  de  ideas.  Su  primera  preocupacion  no  es  saber, 
sino  hacer  descubrir.  Mucho  ayudo  en  todo  esto  el 
metodo  de  la  pedagogia  del  oprimido  de  Paulo  Freire. 

7)  Aparecen  con  mayor  claridad  la  funcion  y los 
h'mites  de  la  Biblia.  Los  limites  son  estos:  la  Biblia  no  es 
un  fin  en  si  misma,  esta  al  servicio  de  la  interpretacion 
de  la  vida.  Ella  solita  no  funciona  y no  logra  abrir  los 
ojos,  porque  lo  que  abre  los  ojos  es  el  compartir  el  pan, 
el  gesto  comunitario.  La  Biblia  debe  ser  interpretada 
dentro  de  un  proceso  mas  amplio,  que  tiene  en  cuenta 
la  comunidad  y la  realidad.  La  Biblia  es  como  el 
corazon:  cuando  es  sacado  fuera  del  cuerpo  de  la 
comunidad  y de  la  vida  del  pueblo,  jmuere  y hace 
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morir! 


5.  Aparecen  nuevos  caminos, 
surgen  nuevos  problemas 


5.1.  La  lectura  feminista 
o lectura  de  genero 

Esta  lectura  cuestiona  y relativiza  la  secular  lectura 
masculinizada  hecha  por  las  iglesias  para  mantener  el 
sistema  patriarcal.  Ella  no  puede  ser  descartada  como 
un  fenomeno  pasajero  ni  como  una  de  las  tantas 
curiosidades  exegeticas  sin  mayores  consecuencias. 
Ella  es  una  de  las  caracteristicas  mas  importantes  que 
viene  surgiendo  desde  dentro  de  la  lectura  popular  de 
la  Biblia.  Su  alcance  es  mucho  mayor  de  lo  que  podria 
parecer  a primera  vista.  En  Brasil  ella  adquiere  una 
relevancia  mayor  por  causa  de  la  aplastante  mayoria 
de  mujeres  que  participan  activamente  en  los  grupos 
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biblicos  y sustentan  la  lucha  del  pueblo  en  muchos 
lugares.  En  el  CEBI  es  grande  el  numero  de  asesoras 
que  se  formaron  en  los  ultimos  anos  y que  estan 
profundizando  la  lectura  de  genero  no  como  un  nuevo 
sector,  sino  como  una  caracteristica  que  debe  marcar 
toda  la  lectura  popular  que  hacemos. 

5.2.  ^Como  enfrentar  la  realidad 
del  fundamentalismo? 

Lo  encontramos  en  las  actividades  de  masas  pro- 
movidas  por  las  redes  de  television,  por  los  sacerdotes 
cantores  que  aparecen.  En  los  encuentros  biblicos 
organizados  por  el  CEBI,  abiertos  a diversos  sectores 
de  la  vida  de  las  iglesias,  aparece  cada  vez  mas  el 
siguiente  fenomeno.  El  estudio  y la  interpretacion  de 
la  Biblia  son  hechos  en  una  linea  claramente  liberadora. 
Sin  embargo,  en  las  celebraciones,  las  conversaciones 
de  los  grupos,  las  preguntas,  aparece  una  actitud 
interpretativa  diferente  en  la  que  se  mezcla  funda- 
mentalismo con  teologia  de  la  liberacion.  jSobre  todo 
en  los  jovenes!  ^Corno  explicar  este  fenomeno?  <^De 
donde  viene?  <jDel  contacto  con  la  linea  conservadora, 
con  la  linea  carismatica,  con  los  pentecostales?  ^Sera 
que  tambien  viene  de  las  deficiencias  de  la  actitud 
liberadora  frente  a la  Biblia?  «;No  sera  que  viene  de 
algo  aun  mas  profundo  que  esta  cambiando  en  el 
subconsciente  de  la  humanidad?  Pues  la  realidad  del 
fundamentalismo  existe  tanto  en  las  iglesias  cristia- 
nas  como  en  otras  religiones:  judaismo,  islamismo, 
budismo...  Existe  incluso  un  fundamentalismo 
secularizado. 

El  fundamentalismo  es  un  peligro.  El  separa  el 
texto  del  resto  de  la  vida  y de  la  historia  del  pueblo 
y lo  absolutiza  como  la  unica  manifestation  de  la 
Palabra  de  Dios.  La  vida,  la  historia  del  pueblo,  la 
comunidad  ya  no  tendria  nada  que  decir  sobre 
Dios  y su  Voluntad.  El  fundamentalismo  anula  la 
action  de  la  Palabra  de  Dios  en  la  vida.  Es  la 
ausencia  total  de  conciencia  critica.  El  distorsiona 
el  sentido  de  la  Biblia  y alimenta  el  moralismo,  el 
individualismo  y el  espiritualismo  en  la  interpre- 
tacion. Es  una  vision  alienada  que  agrada  a los 
opresores  del  pueblo,  pues  ella  impide  que  los 
oprimidos  tomen  conciencia  de  la  iniquidad  del 
sistema  montado  y sostenido  por  los  poderosos  L 

En  la  Iglesia  Catolica,  por  primera  vez,  el  docu- 
mento  La  Interpretacion  de  la  Biblia  en  la  Iglesia  critica 
con  fuerza  el  fundamentalismo  como  una  cosa  nefasta 
que  no  respeta  suficientemente  el  sentido  de  la  Biblia. 


1 Coleccion:  T ua  Palavra  eVida  I:  A Lectura  Orante  da  Biblia.  Publica^oes 
CRB,  1990,  pag.  22. 
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5.3.  La  busqueda 

de  la  espiritualidad 

y nuestro  metodo  de  interpretacion 

Por  todas  partes  se  oye  y se  siente  el  deseo  de 
mayor  profundidad,  de  mistica,  de  espiritualidad.  La 
Biblia,  de  hecho,  puede  ser  una  respuesta  a este  deseo. 
Porque  la  Palabra  de  Dios  posee  dos  dimensiones 
fundamentales.  De  un  lado,  ella  trae  Luz.  En  este 
sentido,  ella  puede  contribuir  a aclarar  las  ideas,  des- 
enmascarar  las  falsas  ideologias  y comunicar  una 
conciencia  mas  critica.  De  otro  lado,  ella  trae  una 
Fuerza.  En  este  sentido,  ella  puede  animar  a las  perso- 
nas, comunicar  coraje,  traer  alegria,  ya  que  ella  es 
fuerza  creadora  que  produce  lo  nuevo,  engendra  pue- 
blo, crea  hechos,  hace  amar.  Infelizmente,  con  mucha 
frecuencia,  en  la  practica  pastoral  estos  dos  aspectos 
de  la  Palabra  se  hallan  separados.  De  un  lado,  los 
movimientos  carismaticos,  de  otro  lado,  los  de  libera- 
cion. Los  carismaticos  hacen  mucha  oracion,  pero  a 
menudo  carecen  de  vision  critica  y tienden  a una 
interpretacion  fundamentalista,  moralizante  e indivi- 
dualista  de  la  Biblia.  Por  eso,  su  oracion,  muchas 
veces,  carece  de  fundamento  real  en  el  texto  y la 
realidad.  Los  movimientos  de  liberacion,  por  su  par- 
te, tienen  mucha  conciencia  critica,  pero  no  es  raro 
que  carezcan  de  perseverancia  y de  fe,  cuando  se  trata 
de  enfrentar  situaciones  humanas  y relaciones  entre 
personas  que,  dentro  del  analisis  cientifico  de  la  reali- 
dad, en  nada  contribuyen  a la  transformation  de  la 
sociedad.  En  ocasiones,  ellos  tienen  una  cierta  dificul- 
tad  para  ver  la  utilidad  de  largas  horas  gastadas  en  la 
oracion  sin  resultados  inmediatos.  Ya  existen  varias 
iniciativas  importantes  que  buscan  enfrentar  y supe- 
rar  este  problema  mas  alia  de  las  divergences:  el 
proyecto  Tu  Palabra  es  Vida  (Proyecto  de  formation 
biblica  para  religiosos  y religiosas  promovido  por  la 
Conferencia  de  Religiosos  de  Brasil);  el  equipo  de 
espiritualidad  del  CEBI,  la  iniciativa  de  la  Conferen- 
cia Nacional  de  Obispos  de  Brasil  de  valorar  los  cua- 
tro  evangelios  y los  Hechos  de  los  Apostoles  en  prepa- 
ration del  Jubileo  del  Nuevo  Milenio,  etc. 


5.4.  La  cultura 
de  nuestros  pueblos 

En  el  mito  de  T ucuman,  que  explica  a los  indios  de 
la  region  amazonica  el  origen  del  mal  en  el  mundo,  la 
culpable  de  los  males  no  es  la  mujer,  sino  el  hombre. 
En  un  encuentro  biblico,  alguien  pregunto:  "^Por  que 
no  usamos  nuestros  mitos  en  vez  de  los  mitos  del 
pueblo  hebreo?".  No  hubo  respuesta.  La  misma  pre- 
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gunta  fue  hecha  en  un  curso  bfblico  en  Bolivia  en 
mayo  de  1991.  Los  participates,  casi  todos  aymaras, 
preguntaban:  ",-Por  que  usar  solo  la  Biblia?  jNuestras 
historias  son  mas  bonitas,  menos  machistas  y mas 
conocidas!".  Las  religiones  de  Asia,  mas  antiguas  que 
la  nuestra,  plantearon  estas  misrnas  preguntas  hace 
varios  anos.  ,;Cual  es  el  valor  de  nuestra  historia  y de 
nuestra  cultura?  ,;Sera  que  ellas  no  podrian  valer 
como  nuestro  Antiguo  Testamento,  donde  estan  es- 
condidas  las  promesas  que  Dios  hizo  a nuestros  ante- 
pasados  y donde  existe  nuestra  ley  como  "nuestro 
pedagogo  hasta  Jesucristo"  (Gal  3,24)?  El  evangelio 
no  vino  a eliminar  ni  sustituir  el  Antiguo  Testamento, 
si  a completarlo  y explicitar  todo  su  significado  (Mt 
5,17).  El  Antiguo  Testamento  del  pueblo  de  Israel  es  el 
canon  o norma  inspirada  que  nos  ayuda  a percibir  y a 
revelar  esta  dimension  mas  profunda  de  nuestra  cul- 
tura y nuestra  historia,  de  nuestro  Antiguo  Testamen- 
to. En  este  sentido  son  muy  importantes  las  distintas 
iniciativas  de  1 ectura  indigena,  negra  y de  genero. 


5.5.  Necesidad  de  un  estudio 
mas  profundo  de  la  Biblia 
en  America  Latina  y el  Caribe 

El  camino  de  las  Comunidades  avanza  y se  pro- 
fundiza.  Poco  a poco,  del  corazon  de  esta  practica 
popular  esta  surgiendo  una  nueva  actitud  interpretativa 
que  no  es  nueva,  sino  muy  antigua.  Ella  necesita  ser 
legitimada  tanto  a partir  de  la  Tradicion  de  las  iglesias 
como  de  la  investigacion  exegetica.  La  lectura  que  se 
hace  a partir  de  los  pobres  y de  la  causa  de  los  pobres 
tiene  sus  exigencias  propias.  En  la  medida  en  que  se 
avanza,  crece  el  deseo  de  mayor  profundizacion  cien- 
tifica.  Hay  muchos  asesores  y asesoras  populares  a 
quienes  les  gustaria  conocer  las  lenguas  biblicas;  co- 
nocer  mejor  el  contexto  economico,  politico,  social  e 
ideologico  en  que  nacio  la  Biblia;  llevar  hacia  dentro 
de  la  Biblia  las  preguntas  que  hoy  angustian  al  pueblo 
en  la  vivencia  de  su  fe.  Escasean  los  asesores  y aseso- 
ras academicos  capaces  de  responder  a esta  demanda 
creciente  de  formacion  biblica  de  los  asesores  popula- 
res, y de  que  hacer  frente  al  nuevo  problema  que  esta 
surgiendo  por  causa  del  inmenso  crecimiento  del 
fundamentalismo  (mucho  mas  peligroso  que  cual- 
quier  otro  -ismo). 

La  practica  de  la  lectura  biblica  hecha  en  las  Co- 
munidades Eclesiales  de  Base  en  America  Latina  y el 
Caribe,  ya  adquirio  una  cierta  repercusion  en  las 
iglesias,  pues  esta  produciendo  discusiones,  reaccio- 
nes  y adhesiones  en  muchos  lugares.  Esto  se  vio 
claramente  en  los  encuentros  Intereclesiales  realiza- 
dos  desde  los  anos  setenta,  en  el  Encuentro  Mundial 


de  la  Iglesia  Luterana  efectuado  en  Curitiba  en  enero 
de  1990,  en  el  Encuentro  Mundial  de  la  FEBIC  en 
Bogota  en  julio  de  1990.  Existen  muchas  otras  senales 
del  interes  en  otros  continentes  por  la  lectura  que  se 
hace  de  la  Biblia  aqui.  Por  todo  eso,  es  importante 
comenzar  a pensar  con  seredad  en  la  creacion  de 
centros  de  investigacion  y de  formacion  biblica  orien- 
tados  a partir  de  los  problemas  reales  que  sentimos  en 
las  comunidades. 

El  CEBI  es  un  intento  que  busca  responder  a este 
"Signo  de  los  Tiempos".  Fundado  en  1978,  credo  y se 
expandio  con  rapidez.  Ahora  existe  organizado  en 
practicamente  todos  los  estados  de  Brasil  prestando 
servicios  a un  numero  cada  vez  mayor  de  iglesias. 
Ademas,  recibe  solicitudes  de  varios  paises  de  Ame- 
rica Latina  y el  Caribe,  Africa  y Europa  para  un 
intercambio  de  este  tipo  de  lectura  biblica. 


6.  Historias  paralelas 

que  se  iluminan  mutuamente 

para  alegria  de  muchos 

6.1.  Revelacion  de  un  nuevo 
rostro  de  Dios 

En  un  grupo  de  amigos  alguien  mostro  una  foto- 
grafia  donde  se  veia  un  hombre  de  rostro  severo,  con 
el  dedo  levantado,  casi  agrediendo  al  publico.  Todos 
quedaron  con  la  idea  que  se  trataba  de  una  persona 
inflexible,  antipatica,  que  no  permitia  intimidad.  En 
ese  momento  llego  un  joven,  vio  la  fotografia  y excla- 
mo:  "jEs  mi  papa!".  Los  otros  miraron  hacia  el  y, 
apuntando  a la  fotografia,  comentaron:  "Papa  severo, 
^eh?".  El  respondio: 

No,  no,  no,  es  muy  carinoso.  Mi  papa  es  abogado. 

Esa  fotografia  fue  sacada  en  el  tribunal,  cuando  el 
denunciaba  el  crimen  de  un  hacendado  que  queria 
desalojar  una  familia  pobre  que  estaba  vi  viendo  en 
un  terreno  baldio  del  municipio  hacia  varios  anos. 

Mi  papa  gano  la  causa.  jLos  pobres  no  fueron 
desalojados!. 

Todos  miraron  de  nuevo  y dijeron: " jQue  fotogra- 
fia simpatica!".  Como  por  un  milagro,  el  se  ilumino  y 
tomo  otro  aspecto.  Aquel  rostro  tan  severo  adquirio 
los  razgos  de  una  gran  ternura.  Las  palabras  del  hijo 
cambiaron  todo  sin  cambiar  nada.  Las  palabras  y los 
gestos  de  Jesus,  nacidos  de  su  experiencia  de  hijo,  sin 
cambiar  una  letra,  ni  siquiera  una  coma,  cambiaron  el 
sentido  del  Primer  Testamento  (Mt  5,17-18).  El  Dios 
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que  parecia  tan  distante  y severo,  al  punto  de  que  el 
pueblo  no  tenia  coraje  de  pronunciar  su  Nombre, 
adquirio  los  razgos  de  un  Padre  bondadoso  de  gran 
ternura.  Lo  mismo  sucede  hoy  en  las  Comunidades 
Eclesiales  de  Base.  La  experiencia  humanizadora  de 
convivencia  comunitaria  y de  lucha  en  pro  de  justicia 
y fraternidad  origina  una  nueva  experiencia  de  Dios  y 
de  vida  que  se  transmite  por  medio  de  la  participation 
de  las  personas  en  los  Circulos  Biblicos  y encuentros 
comunitarios,  comunicandoles  un  criterio  nuevo  de 
interpretation.  Aqui  esta  la  fuente  escondida  y gene- 
radora  del  proceso  de  la  lectura  popular  de  la  Biblia  en 
America  Latina  y el  Caribe. 


6.2.  Mas  alia  de  la  letra, 

el  espiritu  comunica  vida 

El  apostol  Pablo  decia:  "La  letra  mata,  mas  el 
Espiritu  da  vida"  (2Cor  3,6).  Para  Pablo,  la  letra  era  la 
historia  del  pueblo  descrita  en  el  Antiguo  Testamen- 
to.  El  Espiritu  era  el  rumbo  que  existe  dentro  de  la 
historia.  En  tiempos  de  Pablo,  algunos  judios  se  cerra- 
ban  dentro  de  su  propia  historia  (letra)  y no  aceptaban 
que  ella  estuviese  orientada  a terminar  en  la  Buena 
Nueva  de  Dios  que  Jesus  nos  revelo  (2Cor  3,13).  Por 
eso  Pablo  afirma  que  la  letra  ya  no  les  comunica  vida. 
Hoy,  igualmente,  la  letra  mata  cuando  las  personas  se 
cierran  en  su  propio  pensamiento  y no  quieren  perci- 
bir  que  dentro  de  nuestra  historia  existe  el  hilo  de  oro 
de  la  accion  del  Espiritu  de  Dios  que  nos  dirige  a la 
vida  plena.  La  letra  mata  cuando  reducimos  la  ima- 
gen  de  Dios  al  tamano  de  nuestras  ideas  y de  nuestras 
iglesias.  Al  contrario.  La  letra  desata  y revela  el  Espi- 
ritu que  comunica  vida  cuando  las  personas  se  abren 
mas  alia  de  si  mismas,  de  su  propio  mundo  e Iglesia, 
y tratan  de  descubrir  el  rumbo  hacia  el  cual  conduce 
su  historia,  su  cultura,  su  Iglesia.  Ahi,  su  horizonte  se 
abre  hacia  la  experiencia  siempre  renovada  de  Dios  en 
la  vida.  Ahi,  la  letra  de  la  Biblia  se  hace  para  ellas 
gramatica  que  las  ayuda  a leer  lo  que  el  Espiritu  nos 
habla  a traves  de  nuestra  vida  y de  la  historia  de 
nuestros  pueblos.  Ella  ayuda  a revitalizar  las  confe- 
siones  religiosas  en  busqueda  del  Reino  de  Dios. 


6.3.  Superando  los  prejuicios, 
la  imagen  de  Dios  se  purifica 

La  experiencia  de  Dios,  la  imagen  de  Dios,  se 
transmite  no  tanto  por  lo  que  informamos  sobre  Dios 
mediante  las  doctrinas  que  ensenamos,  sino  mucho 


mas  por  lo  que  transmitimos  a traves  de  las  actitudes 
que  tomamos.  Asi,  sin  ni  siquiera  hablar  de  Dios, 
somos  un  reflejo  suyo.  Algo  se  comunica.  La  imagen 
de  Dios-juez-que-condena  produce  gente  miedosa.  La 
imagen  de  Dios-todopoderoso-solo-nuestro  puede  pro- 
ducir  gente  intolerante.  La  imagen  de  Dios-ternura- 
madre-y-padre  suscita  personas  acogedoras  y solida- 
rias.  La  experiencia  de  Dios  se  refleja  en  las  relaciones 
humanas.  La  Biblia  puede  ayudamos  a purificar  nues- 
tra imagen  de  Dios  y a humanizar  nuestra  vida.  A lo 
largo  de  sus  paginas  corre  la  expresion  de  una  doble 
experiencia.  De  un  lado,  una  experiencia  siempre 
renovada  de  vida,  que  lleva  a las  personas  a descubrir 
y criticar  las  imagenes  erradas  de  Dios.  De  otro  lado, 
una  experiencia  siempre  renovada  de  Dios,  que  lleva 
a las  personas  a descubrir  y criticar  actitudes  y leyes 
religiosas  represivas  contra  la  vida.  Hasta  llegar  a 
Jesus  que  es,  para  nosotros  cristianos  y cristianas, 
revelation  plena  de  Dios  y del  sentido  de  la  vida. 
Todo  esto  esta  empezando  a nacer  como  una  semilla 
de  mostaza. 


6.4.  ;Humanizando  las  relaciones, 

la  vida  se  diviniza! 

La  imagen  verdadera  de  Dios  es  ser  humano, 
porque  El  nos  hizo  a su  imagen  y semejanza,  El  nos 
hizo  hombre  y mujer  (Gn  1,27).  Por  eso,  la  experiencia 
de  Dios  verdadero  solamente  es  verdadera  cuando 
ella  crea  una  relation  que  humaniza  las  personas  y las 
hace  acogedoras  y solidarias,  comprensivas  y amigas. 
Pues,  si  Dios  nos  hace  humanos,  lo  que  mas  honra  a 
Dios  y mas  refleja  su  imagen  es  la  humanization 
progresiva  de  la  vida.  Para  nosotros,  cristianos  y 
cristianas,  Jesus  es  el  modelo.  El  papa  Leon  Magno 
dice  al  respecto  de  El:  "Jesus  fue  tan  humano,  mas  tan 
humano,  como  solo  Dios  puede  ser  humano".  La 
experiencia  siempre  renovada  de  Dios  debe  producir 
nuevas  relaciones  entre  nosotros.  La  ultima  frase  del 
Antiguo  Testamento  que  hace  la  transition  al  Nuevo 
Testamento,  expresa  la  esperanza  mesianica  de  todo 
ser  humano:  reconducir  el  corazon  de  los  padres  hacia 
los  hijos  y el  corazon  de  los  hijos  hacia  los  padres,  para 
que  la  tierra  no  sea  destruida  (Ml  3,24).  Es  lo  que  la 
humanidad  puede  y debe  esperar  de  la  accion  de 
nosotros  los  cristianos  que  seguimos  la  enseiianza  de 
Jesus.  Las  Comunidades  buscan  ser  una  respuesta  a 
este  deseo  mas  profundo  del  corazon  humano.  Buscar 
ser,  como  Jesus,  una  Buena  Nueva  de  Dios  para  todos, 
sobre  todo  para  los  pobres.  h 
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DIOSAS  ASESINADAS 
Y DIOSAS 

QUE  NO  SE  DEJAN  MATAR 

Elsa  Tamez 1 


En  este  arti'culo  la  autora  presenta  tres  mitos  de  la 
cultura  nahuatl,  mexicana,  en  los  cuales  participan 
diosas.  Dos  mitos  son  de  nacimiento  de  dioses  y 
uno  de  la  creacion.  A traves  de  los  relatos  advierte 
que  no  todos  los  mitos  son  rescatables  para  las 
mujeres,  pues  en  muchos  de  ellos,  en  el  trato  a las 
diosas,  se  deja  ver  la  cultura  patriarcal  presente  en 
los  relatos  y en  la  transmision  e interpretacion  de 
estos. 

Me  alegro  de  que  en  los  ultimos  anos  las  teologias 
feministas  aludan  a las  diosas  ancestrales  o presentes 
en  las  religiosidades  de  las  diversas  culturas.  Esto  es 
bueno  porque  en  el  imaginario  teologico  cristiano  la 
fuerza  de  un  Dios  masculino  es  imponente,  por  mas 
relecturas  que  hagamos  del  lado  femenino  del  Dios 
judeo-cristiano.  Las  diosas  ofrecen  nuevas  visiones, 
energias,  sabidurias,  lados,  fisuras,  misterios,  ausen- 
tes  en  el  pensamiento  teologico  cristiano  al  cual  esta- 
mos  acostumbrados.  Esto  es  bueno  porque  nos  permi- 
te  calibrar  mejor  la  teologia. 

Sin  embargo  no  debemos  entusiasmarnos  pen- 
sando  que  todo  es  provechoso  y liberador  para  las 
mujeres.  Mucho  del  comportamiento  de  los  dioses  y 
las  diosas  proviene  justamente  de  la  vision  de  las 
culturas,  la  cual  es  patriarcal. 


1 Elsa  Tamez  es  profesora  de  la  Universidad  Biblica  Latinoamerica- 
na  en  San  Jose,  Costa  Rica. 


1.  Las  diosas  que  barren 
y muelen,  problemas 
de  interpretacion 

En  los  mitos  mexicanos  las  diosas  abundan  tanto 
como  los  dioses;  esto  es  porque  generalmente  cada 
dios  tiene  su  contraparte  femenina.  Vienen  del  princi- 
pio  supremo  de  la  dualidad  Ometeotl:  la  senora  de  la 
dualidad  Omecihuatl  y el  Senor  de  la  dualidad 
Ometecuhtli  (Leon-Portilla,  1970: 155-163).  El  Dios  de 
la  lluvia  (Tlaloc)  tiene  su  contraparte  femenina,  la 
diosa  Chalchiutlicue,  que  significa  "la  que  tiene  falda 
de  jade",  ella  es  la  diosa  de  las  aguas;  el  Dios  Quet- 
zalcoatl tiene  a su  contraparte  Cihuacoatl,  etc.  Segun 
Leon-Portilla,  todos  los  dioses  y las  diosas  son  masca- 
ras o representaciones  del  principio  supremo  dual 
(Ibid. ,176). 

Cuando  en  los  mitos  vemos  actuar  a las  divi- 
nidades  en  sus  lados  masculinos  y femeninos,  vemos 
que  las  diosas  retoman  los  roles  que  tenian  las  mujeres 
de  las  diferentes  culturas  mexicanas.  Asi,  en  el  precio- 
so  mito  de  Quetzalcoatl  sobre  la  creacion  del  ser 
humano,  toda  la  action  corresponde  a su  lado  mascu- 
lino: busca  los  huesos,  lucha  en  el  reino  de  la  muerte 
por  ellos  y los  fecunda  con  la  sangre  de  su  pene  herido 
por  el.  La  participation  de  Cihuacoatl,  su  lado  femeni- 
no, se  reduce  a moler  en  el  metate  los  huesos  que  le 
trajo  Quetzalcoatl.  La  hermeneutica  del  mito  presenta 
el  recipiente  de  los  huesos  molidos,  la  materia,  para 
ser  fecundados  por  Quetzalcoatl. 
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Esto  no  quiere  decir  que  las  diosas  no  sean  pode- 
rosas  y veneradas,  lo  son,  pues  en  ellas  tanto  como  en 
ellos,  esta  siempre  el  poder  destructivo  y constructi- 
ve, el  bien  y el  mal,  un  equilibrio  necesario  en  la 
naturaleza.  No  obstante,  me  parece  que  en  los  gran- 
des  mitos  de  nacimientos  de  los  dioses  mas  importan- 
tes  para  determinadas  culturas  mexicanas,  asi  como 
en  los  mitos  de  creacion,  pareciera  que  las  diosas 
participan  poco,  y cuando  participan,  se  convierten 
en  victimas.  Posiblemente  sea  porque  muchos  de  los 
roles  femeninos  son  asignados  a lo  privado,  alii  donde 
ellas  se  desenvuelven  a sus  anchas,  como  en  la  hora 
del  parto,  por  ejemplo. 

Antes  de  contar  las  historias  quiero  aclarar  que 
uno  de  los  problemas  para  las  mujeres  que  queremos 
rescatar  algunos  mitos,  es  que  estos  ya  vienen  satura- 
dos  de  sentidos  patriarcales,  unos  originales  y otros 
anadidos  despues.  Los  mexicanos  escuchamos  los 
mitos  en  la  casa  y en  la  escuela,  y tambien  los  leemos 
en  infinidad  de  literatura.  Muchas  veces  los  mitos  ya 
vienen  interpretados.  Las  personas  que  los  van  legan- 
do  en  forma  oral  o escrita,  van  colocando  tambien  su 
propia  vision  de  mundo,  vision  patriarcal,  y con  ello 
van  reforzando  lo  que  en  su  origen  ya  habia  de  mal 
para  las  mujeres.  Digo  en  su  origen  porque  muchos 
mitos  reflejan  la  cultura  patriarcal  ancestral.  Mas  tar- 
de,  con  la  formacion  del  imperio  azteca  surgen 
relecturas  de  los  mitos,  a la  luz  de  una  realidad  impe- 
rial que  necesita  justification.  Aqui  los  sacrificios  hu- 
manos  ofrecidos  a dioses  y diosas  le  son  fundamenta- 
les.  Posteriormente,  con  la  conquista,  los  mitos  son 
recolectados  y redactados.  Esto  supone  mediaciones 
que  interpretan  a la  luz  de  la  realidad  de  la  colonia 
cristianizada.  Los  mitos  escritos  con  los  cuales  conta- 
ngos hoy  dia  han  sido  recolectados  despues  de  la 
conquista  y son  los  que  se  repiten  en  las  escuelas  y en 
los  libros. 

Voy  a relatar  tres  historias  de  la  mitologia  mexica- 
na,  dos  tristes  para  las  mujeres  y otra  sugestiva.  Dos 
mitos  son  sobre  el  nacimiento  de  dos  grandes  divi- 
nidades:  Quetzalcoatl  y Huizilopochtli.  Quetzalcoatl 
proviene  de  la  prestigiosa  cultura  tolteca,  acogida 
mas  tarde  por  las  demas  culturas  como  la  nahuatl; 
tiene  su  contraparte  femenina  llamada  Cihuacoatl. 
Esta  historia  es  de  aquellas  que  nos  gusta  recordar.  El 
dios  Huitzilopochtli  es  el  dios  guerrero,  del  pueblo 
mexicatl,  que  dara  origen  al  imperio  azteca.  Su  contra- 
parte femenina  es  asociada  con  Coatlicue,  su  madre, 
quien  muere  asesinada  justamente  cuando  el  dios 
nace.  Coatlicue  es  tambien  llamada  madre  de  los 
dioses  porque  crea  las  divinidades  representadas  en 
los  astros;  ademas  del  Sol,  que  es  su  hijo  Huizilopochtli, 
crea  las  estrellas  y la  luna.  La  tercera  y ultima  historia 
es  la  de  la  diosa  Tlatecutli,  la  madre  tierra,  asesinada 
por  los  dioses  para  crear  el  mundo.  Esta,  como  la  de 
Coatlicue,  es  una  historia  triste. 
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No  es  mi  proposito  analizar  los  relatos,  solamente 
quiero  compartirlos,  como  un  libro  abierto,  que  recuerda  la 
vida  de  tantas  mujeres  y de  tantas  culturas  a traves  de  la 
vida  de  las  diosas  mexicanas. 


2.  Coatlicue,  la  diosa  asesinada 
por  estar  embarazada 
y para  crear  estrellas 

La  madre  de  Huitzilopochtli  se  llamaba  Coatlicue. 
Ella  concibio  a Huitzilopochtli  milagrosamente  sien- 
do  virgen.  El  relato  cuenta  que  una  dia  ella  estaba 
barriendo  el  templo  cuando  descendio  sobre  ella  una 
bola  de  plumas,  como  una  madeja  de  hilos.  Ella  la 
tomo  y se  la  guardo  en  el  seno,  cerca  del  estomago, 
"debajo  de  las  enaguas" . Cuando  termino  de  barrer  se 
puso  a buscarla  pero  ya  no  la  encontro.  De  alii  se  dice 
que  quedo  embarazada. 

El  haber  quedado  embarazada  causo  un  gran 
enojo  de  parte  de  sus  hijos,  que  eran  cuatrocientos,  y 
de  su  hija  mayor.  Sintieron  que  su  honor  fue  mancha- 
do  y juraron  matarla  para  vengar  el  honor  de  la 
familia.  Cuando  los  hermanos,  capitaneados  por  la 
hermana  mayor  llegan  a matarla,  Huiltzilopchtli  sale 
del  vientre  de  la  madre,  completamente  armado,  y 
con  rayos  de  luz  le  corta  la  cabeza  a su  hermana  y 
persigue  a sus  hermanos  hasta  matarlos  a casi  todos. 
La  hermana  se  convierte  en  la  luna  y los  hermanos  en 
las  estrellas,  Huiltzilopochtli  es  el  Dios  sol.  Por  eso  la 
diosa  Coatlicue  es  conocida  como  madre  de  los  dio- 
ses: el  sol,  la  luna  y las  estrellas.  Ella  tambien  es  la 
Madre  Tierra.  Su  imagen  es  la  de  una  diosa  descuar- 
tizada. 

La  lectura  literal  de  este  texto  es  espeluznante.  La 
mujer,  materia,  asesinada,  por  deshonrar  a la  familia, 
no  deja  ser  parte  de  la  ideologia  patriarcal  de  tantas 
culturas  y por  tantos  siglos.  Coatlicue  es  la  madre 
tierra,  una  mujer  descuartizada  justamente  para  crear 
la  tierra  que  da  la  vida.  El  nacimiento  virginal  de 
Huilzilopochtli  ya  lo  identifica  como  el  Dios  guerrero 
del  imperio  azteca  que  se  impone  sobre  los  demas 
pueblos,  porque  nace  armado  desde  las  entranas  de 
su  madre  y nace  matando  para  imponerse  sobre  todos 
los  dioses:  las  estrellas  son  sus  hermanos  ancestros 
nahuas,  adoradores  de  Quetzalcoatl.  Pero  no  solo 
nace  matando,  guerreando,  sino  que  exige  sacrificios 
humanos  para  poder  sobrevivir  como  el  Dios  sol. 

No  me  gusta  esta  historia.  Reconozco  que  las 
interpretaciones  que  se  hacen  son  muy  interesantes. 
Por  ejemplo,  el  hecho  de  que  Coatlicue  barra  el  templo 
se  trata  de  un  acto  de  purification  justo  en  el  centro  del 
templo,  lugar  sagrado,  donde  caera  la  bolita  de  plu- 
mas. La  bolita  de  plumas  que  cae  de  lo  alto  se  trata  del 
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encuentro  de  lo  celestial  con  lo  material  para  unir  los 
contrarios  o salvar  la  materia.  Sin  embargo,  como 
mujer,  me  incomodan  las  imagenes  que  producen  "el 
acto  segundo"  o sea  la  elaboracion  del  pensamiento. 
Estas  lecturas  se  parecen  a algunas  de  nuestras  relec- 
turas  biblicas  para  salvar  algunos  textos  que  no  son 
liberadores.  Desde  mi  punto  de  vista  no  hay  justifica- 
cion  para  matar,  ni  siquiera  para  crear  las  estrellas  o la 
tierra.  En  muchos  de  nuestros  mitos  las  asesinadas 
para  crear  el  cosmos  son  las  diosas.  No  son  equivoca- 
das  las  sospechas  de  que  muchos  de  estos  mitos 
tardios  del  tiempo  del  imperio  son  utilizados  para 
consolidar  el  poder  del  imperio  azteca  2. 

En  todo  caso  un  mito  asi,  por  mas  espiritual  que 
trate  de  explicarse,  sus  imagenes  no  solo  pueden 
reflejar  una  realidad  vivida,  sino  sustentar  divina- 
mente  esa  realidad  de  injusticia  contra  las  mujeres. 
No  es  que  en  los  mitos  todo  deba  ser  luminoso,  pues 
sabemos  que  el  bien  y el  mal  forman  parte  de  la  vida 
y que  los  dioses  de  nuestros  antepasados  encarnan 
ambos  polos,  como  la  vida  y la  muerte,  la  guerra  y la 
paz.  El  problema  que  veo  en  las  imagenes  es  que  las 
mujeres  muchas  veces  son  las  victimas  y que  las 
relaciones  de  poder  entre  los  dioses  y las  diosas  son 
desequilibradas,  casi  siempre  a favor  de  los  dioses 
varones. 


3.  Chimalma,  la  diosa  que 
no  se  deja  matar  y transforma 
el  mundo  con  su  desnudez 

El  nacimiento  de  Quetzalcoatl,  llamado  tambien 
Ce  Acatl  Quetzalcoatl  Topilzin,  es  bastante  diferente 
al  de  Huitzilopchtli.  Quetzalcoatl  es  uno  de  los  dioses 
mas  venerados  de  los  ancestros  hasta  ahora,  porque  a 
el  se  le  debe  la  vida  y la  cultura.  Fue  el  Dios  que 
encontro  el  maiz  y lo  dio  a la  humanidad. 

Segun  el  mito  los  toltecas  tenian  un  gran  jefe 
llamado  Mixoatl.  Era  un  guerrero  con  mucho  poder, 
muchos  guerreros  le  seguian  para  sus  conquistas. 
Despues  de  fundar  una  ciudad  y asegurar  su  posicion 
en  ese  lugar,  comenzo  a conquistar  los  pueblos  veci- 
nos.  En  una  de  sus  conquistas,  se  aparecio  una  hermo- 
sa  mujer  guerrera  que  no  era  de  su  cultura  tolteca.  Ella 
se  llamaba  Chimalma.  Cuando  ella  lo  vio,  dice  la 
historia  que  puso  su  escudo  en  el  suelo,  asi  como  su 
arco  y flechas  y se  paro  enfrente  de  el  desnuda,  sin  su 


2 Segun  Leon-Portilla,  Huitzilopochtli  paso  de  un  simple  numen 
tutelar  de  una  pobre  tribu  perseguida  a un  gran  Dios,  gracias  al 
"ideologo-asesor"  Tlacaelel.  Para  otros  hay  una  traicion  a Quet- 
zalcoatl en  estos  mitos.  Cp.  L.  Sejourne,  1957, 


escudo.  Mixcoatl  se  quedo  turbado  frente  a ella  y su 
desnudez,  y como  no  sabia  que  hacer  empezo  a lan- 
zarle  sus  flechas  para  matarla.  Pero  ella  las  esquivo;  la 
primera  la  lanzo  arriba  y ella  movio  la  cabeza,  la 
segunda  le  paso  por  un  lado  y ella  se  inclino  hacia  el 
otro,  la  tercera  flecha  ella  la  cogio  facilmente  con  su 
mano,  la  cuarta  flecha  le  paso  por  entre  las  piernas. 
Mixcoatl,  el  gran  guerrero  tolteca  se  sorprendio,  y sin 
saber  que  hacer  comenzo  a buscar  mas  flechas  para 
atacarla  de  nuevo.  Mientras  tanto,  Chimalma  aprove- 
cho  para  huir  y refugiarse  en  una  cueva. 

Mas  tarde  Mixcoatl  fue  en  busca  de  Chimalma 
porque  queria  verla  otra  vez.  Cuenta  la  historia  que 
como  no  la  encontro  empezo  a maltratar  a las  mujeres 
de  Cuernavaca.  Las  mujeres  entre  si  protestaron  y se 
fueron  a buscar  a Chimalma.  Cuando  la  encontraron 
le  dijeron  que  Mixcoatl  la  estaba  buscando,  que  tenia 
que  salir  a su  encuentro  porque  por  no  encontrarla 
maltrataba  a las  mujeres.  Entonces  Chimalma  salio  de 
su  escondite  para  buscar  a Mixcoatl.  Cuando  lo  hallo, 
hizo  lo  mismo  que  la  primera  vez,  se  quito  sus  armas 
y el  escudo,  los  puso  en  el  suelo  y se  quedo  de  pie 
frente  a el,  desnuda.  Mixcoatl  tambien  hizo  lo  mismo 
que  la  primera  vez,  la  ataco  con  sus  flechas  y fallo  en 
todas  las  ocasiones.  Entonces,  viendo  que  no  se  po- 
dian  matar  entre  si,  se  unieron  y concibieron  a 
Quetzalcoatl. 

Este  segundo  relato  de  nacimiento  permite  hacer 
diferentes  relecturas  positivas  para  las  mujeres  y para 
la  fundacion  de  sociedades  pacificas  3.  El  desnudo  de 
Chimalma  es  una  invitacion  a que  Mixcoatl,  simbolo 
de  guerra,  se  desnude  y rein  vente  la  historia,  una  nueva 
humanidad.  Esta  es  de  las  historias  que  nos  hacen 
sonreir  con  ternura  cuando  la  recordamos;  nos  ayuda 
a pensar  que  es  posible  crear  otro  mundo  donde  las 
relaciones  interhumanas  son  justas,  evitan  la  guerra,  y 
no  matan  a las  mujeres,  ni  estas  se  dejan  matar. 


4.  Tlatecutli,  la  diosa 
asesinada  por  ser  un  caos 
y para  crear  el  mundo 

Termino  este  articulo  con  uno  de  los  mitos  de  la 
creacion  en  la  cual  participa  la  diosa  Tlatecutli.  Este 
mito  es  triste.  Cuando  las  mujeres  lo  recordamos  nos 
deja  un  sinsabor  en  la  boca.  Tal  vez  porque  logramos 
percibir  detras  toda  una  artimana  inconsciente  en  la 
cual  se  fundan  o legitiman  estereotipos  sobre  y contra 
las  mujeres.  Por  otro  lado,  molesta  un  poco  la  forma 
como  lo  recibimos  interpretado  en  algunas  literatu- 


3 Cp.  E.  Tamez,  “La  fuerza  del  desnudo",  1986. 
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ras.  Asi,  por  ejemplo,  la  diosa  Tlatecutli  es  llamada 
por  Roldan  Peniche  "la  abominable  diosa  Tlatecutli" 
(Peniche,  1995: 11)  4;  esta  interpretacion  contribuye  a 
justificar  el  asesinato  de  esta  diosa.  Lo  mismo  podria- 
mos  decir  de  nuestra  sospecha  de  participacion  del 
imperio  azteca  en  la  relectura  del  mito,  pues  en  el 
aparece  asimismo  la  necesidad  de  alimentar  a la  diosa 
con  sacrificios  humanos,  hecho  mas  comun  durante 
el  imperio  que  en  los  tiempos  anteriores  de  las  cultu- 
ras  tolteca  y nahuatl;  ademas,  en  este  relato  Quetzal- 
coatl es  complice  tambien. 

Tlatecutli  es  descrita  como  un  monstruo  sagrado 
con  muchos  ojos,  los  cuales  provenian  de  todo  su 
cuerpo.  Poseia  ademas  infinitas  bocas  que  mordian 
salvajemente.  Un  dia,  dos  dioses  impacientes  llama- 
dos  en  su  lado  masculino  Tezcaltipoca  y Quetzalcoatl 
decidieron  crear  la  tierra.  Una  noche,  esos  dioses 
raptaron  a la  diosa  Tlatecutli  del  cielo  y la  bajaron.  En 
un  lugar  donde  habia  agua  le  permitieron  caminar,  y 
escondidos  se  pusieron  a observarla.  Ella  era  un  caos 
venerado,  un  ente  sagrado  y estos  dioses  masculinos 
se  dijeron  que  era  menester  fundar  la  tierra.  Entonces 
los  dioses  se  transformaron  en  serpientes  gigantes  y 
de  forma  violenta  la  atacaron,  uno  agarro  la  diosa  de 
la  mano  derecha  hasta  el  pie  izquierdo  y el  otro  de  la 
mano  izquierda  hasta  el  pie  derecho  y la  estiraron 
tanto  que  la  partieron  en  dos.  Con  ello  se  fundo  la 
tierra  con  una  parte  del  cuerpo  de  la  diosa  y el  cielo 
con  la  otra  parte.  El  ultraje  tan  desgarrador  y violento 
que  se  le  hizo  a la  diosa  Tlatecutli  causo  horror  a los 
dioses  viejos  quienes  decidieron,  como  para  compen- 
sar  el  dolor  de  la  diosa,  que  de  su  cabeza  germinara 
todo  lo  bueno  para  que  los  seres  humanos  pudieran 
habitar  en  la  tierra,  asi: 

. . . hicieron  de  sus  cabellos,  arboles  y flores  y yerbas ; 

de  su  piel,  yerba  muy  menuda  y florcillas;  de  los 

ojos,  pozos  profundos  y fuentes  y pequenas  cuevas; 

de  la  boca,  rios  y cavernas  grandes;  de  la  nariz, 

valles  y montanas  (Ibid.,  pag.  12). 

Como  vemos,  podriamos  decir  que  esta  diosa  es 
"una  martir"  por  la  causa  de  la  creacion,  gracias  a ella 
la  humanidad  goza  de  vida,  sustento  y de  bellos 
paisajes.  Sin  embargo,  jamas  hay  que  olvidar  que 
detras  de  este  hecho  esta  el  crimen  causado  por  los 
dioses  masculinos.  Hasta  los  otros  dioses,  los  mas 
antiguos,  se  compadecieron  de  ella  y quisieron  conso- 
larla,  ya  que  segun  el  mito  ella  solia  llorar  desespera- 
damente  por  las  noches.  Para  los  humanos  el  remedio 
no  fue  tan  alentador,  porque  los  sacerdotes,  que  tam- 
bien eran  masculinos,  para  silenciar  sus  terribles  que- 


4 La  fuente  viene  de  los  cronistas  del  siglo  XVI,  de  manera  que 
habria  que  ver  como  fue  en  realidad  en  su  origen  sin  la  mediacion 
de  los  cronistas. 


jidos,  le  daban  de  comer  a la  diosa  corazones  huma- 
nos. Parece  que  a ella  le  gustaban,  por  lo  cual,  como 
dije  arriba,  hay  aqui  con  este  hecho  el  imaginario 
ideologico  del  imperio  azteca. 


Conclusion 

He  contado  tres  mitos  en  los  cuales  hay  una  par- 
ticipacion activa  de  las  diosas.  Dos  de  los  mitos  son 
tristes  porque  hay  asesinato  de  mujeres;  ni  Cuatlicue 
ni  Tlatecutli  dan  su  vida  voluntariamente  para  crear  el 
universo  o la  tierra,  ellas  son  asesinadas  para  crear  el 
mundo.  Ambas  son  victimas  de  estereotipos  patriar- 
cales:  a Cuatlicue  la  matan  para  vengar  el  honor  de  la 
familia;  a Tlatecutli  la  descuartizan  porque  es  temible, 
es  un  caos  y hay  que  domesticarla  para  crear  la  tierra. 
Aunque  ellas,  como  todos  los  dioses  y las  diosas,  sean 
creadoras  y destructuras  a la  vez,  el  asesinato  no  se 
puede  olvidar,  es  fundante  en  la  civilizacion. 

En  el  mito  del  nacimiento  del  Dios  Quetzalcoatl, 
Chimalma  no  se  dejo  matar  por  el  guerrero  Mixcoatl, 
ni  tampoco  lo  mato  en  el  encuentro  de  esas  dos  cultu- 
ras  tolteca/ no-tolteca,  masculina/femenina.  Chimal- 
ma salio  al  frente  para  fundar  una  nueva  cultura 
"despatriarcalizando"  al  guerrero  con  su  desnudez. 
El  nacimiento  de  Quetzalcoatl  (y  Cihuatlcoatl)  serla  la 
esperanza  de  una  civilizacion  que  no  se  funda  con 
asesinatos.  No  es  por  azar  que  de  Quetzalcoatl  pro- 
vengan  los  mitos  mas  favorables  para  la  humanidad, 
no  es  por  azar  que  este  dios  rechace  los  sacrificios 
humanos  y solo  guste  de  mariposas,  simbolo  de  la 
resurreccion.  Quiza  por  esto  es  el  Dios  esperado  hasta 
hoy.  Segun  el  mito,  el  padre  de  Ce  Acatl  Quetzalcoatl 
Topilzin  murio  muy  pronto  y el  fue  educado  en  la 
cultura  de  su  madre  Chimalma.  Chimalma  significa 
mano  escudo,  porque  ella  detuvo  las  flechas  con  su 
mano.  Ella  es  quien  detiene  la  guerra.  Ella  invita  a los 
pueblos  de  hoy  a poner  en  el  suelo  los  escudos  y las 
flechas  y a enfrentar  desnudos  la  guerra;  nos  invita  asi 
a concebir  dioses  buenos  como  Quetzalcoatl. 
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Y RECONSTRUCCION 
DE  LA  EDUCACION  POPULAR 
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En  el  panorama  mundial  de  revolucion  cientifico- 
tecnica,  la  educacion  popular  sufre  profundas  trans- 
formaciones  en  la  medida  en  que  las  situaciones  y 
dinamicas  de  los  sujetos  y los  contextos  tambien  se 
han  transformado.  Hoy  es  un  imperativo  refunda- 
mentar  los  horizontes  y caminos  de  la  educacion 
popular  a la  luz  de  los  nuevos  fenomenos  y a que  los 
cambios  van  desde  aquellos  mas  sencillos  como  los 
operados  a nivel  de  las  necesidades,  los  deseos  e 
intereses  de  las  poblaciones  pobres,  debidos  al  acceso 
a la  television,  hasta  otros  mas  complejos  relaciona- 
dos  con  la  insercion  de  la  tecnologia  en  la  vida  de  los 
paises,  otrora  llamados,  del  Tercer  Mundo,  pasando 
por  aspectos  como  la  mediacion  de  los  saberes  popu- 
lares  frente  a la  llegada  de  la  tecnologia  o la  discusion 
sobre  las  posibilidades  de  acceso  al  mundo  de  las 
tecnologias  de  punta.  Como  ilustracion  basta  referir  el 
ejemplo  del  uso  del  telefono,  cuyo  promedio  en  los 
paises  del  Norte  es  de  5/ 6 mil  llamadas  por  persona/ 
ano,  mientras  en  el  continente  africano  llega  escasa- 
mente  a 1/10  llamadas  por  persona/ano. 

Pero  mas  alia  del  planteamiento  sobre  su  necesa- 
ria  transformacion,  algunos  sectores  que  encarnan  el 
pensamiento  liberal  y otros  mas  desde  el  optimismo 
tecnologico,  proponen  de  manera  explicita  el  fin  de  la 
educacion  popular  ya  que  en  su  perspectiva,  sus 
propositos  podrian  subsumirse  y reorganizarse  en  lo 
liberal,  a traves  de  las  actuales  formas  de  la  ciudadania 
y de  la  sociedad  civil  mediante  la  amplia  integration 
de  los  grupos  pertenecientes  a la  orbita  de  lo  popular. 
Sin  duda  este  planteamiento  deviene  de  la  perdida 
del  perfil  clasista  que  resulta  de  la  crisis  y transforma- 
ciones  del  trabajo,  que  a muchos  se  les  aparece  como 
la  disolucion  de  lo  popular. 


A este  respecto,  el  debate  esta  abierto  y plantea  un 
importante  reto  dar  cuenta  de  los  nuevos  sentidos  y 
rumbos  de  una  educacion  popular  con  pertinencia  y 
coherencia  frente  a los  nuevos  fenomenos  y dinami- 
cas del  siglo  XXI. 


1.  Usos  de  lo  popular  cuestionados 

La  idea  de  lo  popular  desarrollada  durante  toda 
la  modernidad,  exige  una  relectura  en  razon  de  los 
cambios  que  la  globalizacion  ha  implicado  no  solo  en 
la  orbita  de  las  relaciones  sociales  del  capitalismo, 
sino  ademas,  en  las  formas  de  los  comunitarismos  y 
de  los  nacionalismos.  Los  principales  aspectos  en  los 
cuales  esa  vision  tradicional  de  lo  popular  es  replan- 
teada  son  los  siguientes: 

1.1.  En  la  fragmentation 

de  las  culturas  populares 

La  cultura,  o mejor  las  culturas,  que  durante  mu- 
cho  tiempo  fueron  centrales  para  la  definition  de  lo 
popular,  hoy  enfrentan  realidades  nuevas  fruto  de  los 
procesos  comunicativos  de  la  revolucion  cientifico 
tecnica  de  la  globalizacion,  pues  han  perdido  su  ubi- 
cacion  en  el  territorio,  no  son  facilmente  ubicables  en 
sus  lugares  de  origen  ni  en  las  comunidades  estables. 

Asi,  encontramos  fragmentos  de  mundos  indige- 
nas  habitando  algunas  ciudades  capitales,  integran- 
dose  a los  circulos  del  consumo  y de  la  produccion  por 
ejemplo,  incorporando  en  su  produccion  artesanal 
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1.4.  La  desterritorializacion 


formas  artlsticas  mas  universales.  De  estas  mezclas 
surgen  hfbridos  que  se  constituyen  en  nuevas  formas 
culturales.  De  igual  modo  se  pueden  senalar  los  cam- 
bios  en  la  esfera  sindical  agenciados  por  los  obreros 
jovenes,  quienes  se  vinculan  al  mundo  del  consumo 
construyendo  nuevos  simbolos  globales  a traves  de 
gustos,  consumos  musicales  o hobbies  que  producen 
un  desplazamiento  de  la  cultura  obrera  tradicional  a 
la  cual  estaban  ligados. 


1.2.  La  emergencia 

de  las  culturas  hfbridas 

Lo  popular  estaba  referido  a un  territorio  y a unos 
procesos  de  explotacion  en  los  que  resultaba  evidente 
la  separation  de  las  formas  tradicionales  de  las  cultu- 
ras cultas  y de  las  culturas  incultas,  asf  como  de  las  de 
los  grupos  sociales  altos  y bajos.  Sin  embargo,  el 
fenomeno  de  medios  masivos  generado  por  la  revolu- 
tion tecnologica  hace  que  el  repertorio  cultural  no  se 
construya  espetificamente  desde  la  tradition  ni  desde 
el  origen  de  clase,  sino  que  sea  atravesado  por  infini- 
dad  de  procesos  que  modifican  costumbres,  acciones 
y dinamicas  organizativas  dando  paso  a un  consumo 
afln  en  diferentes  sectores  de  clase.  Esto  hace  que  el 
hecho  de  clase  sea  un  elemento  mas  y en  algunas 
ocasiones,  irrelevante,  para  el  surgimiento  de  algunas 
de  las  realidades  culturales  de  los  distintos  sectores. 

Los  casos  mas  comunes  se  han  dado  a traves  de 
maneras  de  vestir,  consumos  musicales,  formatos  de 
television  o de  cine,  elementos  que  producen  un  cam- 
bio  y una  reorganization  de  imaginarios,  sentidos  y 
deseos,  ampliando  los  campos  en  los  cuales  se  libran 
las  luchas  de  poder  en  la  sociedad  actual. 

1.3.  La  emergencia  de  la  tecnologia 

y su  uso  tecnico 

La  esfera  de  lo  domestico  se  ha  visto  inundada  por 
una  gran  cantidad  de  aparatos  y de  medios  que  antes 
estaban  reservados  a una  elite.  Es  asi  como  hoy,  los 
trabajos  de  investigation  en  comunicacion  muestran 
que  en  America  Latina  y el  Caribe  el  98%  de  los  hoga- 
res  tienen  television.  Este  hecho,  aparentemente  sim- 
ple, evidencia  una  ruptura  con  la  idea  de  una  cultura 
popular  no  adulterada  hecha  por  los  mismos  sujetos 
populares.  Sin  duda,  luego  de  la  irruption  de  la  televi- 
sion se  produce  un  hibrido  que  interrelaciona  ese  mun- 
do tecnico  con  elementos  de  la  cultura  local,  configu- 
randose  nuevos  imaginarios  de  action  y producien- 
dose  una  transformation  en  el  mundo  de  intereses, 
necesidades  y deseos  de  los  diversos  grupos  huma- 
nos. 


El  mundo  de  hoy  asiste  a un  vertiginoso  desarrai- 
go  de  lo  fisico,  a un  desplazamiento  de  la  raigambre 
cultural  y a un  debilitamiento  de  la  afiliacion  al  hogar, 
caracteristicas  que  marcaban  con  fuerza  a muchas 
culturas  en  las  que  era  central  tanto  lo  terrigeno  como 
la  consanguinidad.  El  fenomeno  tecnologico  ha  origi- 
nado  migraciones  y desplazamientos,  tanto  fisicos 
como  simbolicos,  que  construyen  realidades  y mun- 
dos  mas  alia  de  lo  familiar  y que  se  configuran  no  solo 
en  lo  urbano  sino  en  otras  muchas  modalidades  de 
comunidad  atravesadas  por  las  posibilidades  de  las 
nuevas  tecnologias  y por  la  creation  de  nuevas  iden- 
tidades  por  via  del  consumo. 

En  la  actualidad  se  plantea  que  existe  una  sustrac- 
cion  del  valor  tradicional  del  territorio,  asentado  en 
aspectos  fisicos,  culturales  y de  filiation,  y una  desva- 
lorizacion  y desplazamiento  de  lo  afectivo  hacia  lo 
social  y lo  economico.  A la  vez,  se  han  desarrollado 
nuevas  competencias  y lazos  para  sobrevivir  y arti- 
cularse  en  ambitos  mucho  mas  amplios  alejados  del 
territorio. 


1.5.  La  aparicion  de  la  industria 

cultural  de  masas 

Este  fenomeno  afianza  una  globalization  cultural 
(que  rebasa  la  critica  de  los  anos  setenta  fundamenta- 
da  unicamente  en  el  analisis  del  consumo)  creando  un 
extrano  collage  en  el  que  se  revitaliza  lo  viejo  con  lo 
nuevo  generando  interdependencias  entre  formas 
cultas,  culturas  orales,  iconos  de  masas,  entre  otros, 
muy  visibles  en  todo  el  consumo  de  musica,  teleno- 
velas  o programas  de  concursos.  En  esa  mezcla  emerge 
una  identidad  fragmentada  que  reorganiza  procesos 
y actividades  mas  alia  de  las  asignadas  por  los  dife- 
rentes grupos  sociales  y que  abren  caminos  hacia 
nuevas  modos  de  organization,  imaginarios  y formas 
de  encuentro.  Estas  dinamicas  han  complejizado  las 
estructuras  simbolicas  de  domination  ocultas  en  las 
tradiciones  de  los  grupos  populares. 

1.6.  El  ciudadano  consumidor 

Tal  vez  uno  de  los  lugares  donde  la  globalization 
ha  marcado  claramente  su  impronta,  es  en  la  constitu- 
tion de  un  ciudadano  consumidor,  organizado  desde 
una  logica  individual  y con  una  manifestation  social 
equivalente  a su  capacidad  de  ser  exitoso  en  el  merca- 
do,  hasta  el  punto  que  su  reconocimiento  social  lo 
obtiene  de  su  posibilidad  de  consumir  unos  u otros 
productos.  Esto  ha  producido  una  cierta  y curiosa 
homogeneizacion  en  el  consumo  que  crea  y delimita 
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niveles  fabricando  articulos  que  imitan  a los  de  mar- 
ca,  pero  con  precios  y calidades  para  las  distintas 
clases.  De  tal  manera,  se  configuran  una  serie  de 
ventajas  individuales  y un  contexto  de  competencia 
social  del  consumo  que  causa  inseguridades  generali- 
zadas  y rupturas  de  los  lazos  de  solidaridad. 


1.7.  El  desplazamiento  de  lo  popular 

como  lo  contrahegemonico 

Lo  cultural  y lo  popular  al  verse  modificados, 
intentan  colocar  la  realizacion  de  los  intereses  con- 
trahegemonicos  en  otros  lugares  diferentes.  Asi,  y 
frente  a la  preeminencia  del  discurso  liberal,  aparece 
la  ciudadama  como  la  nueva  posiblidad  de  ir  mas  alia 
de  las  clases  sociales  realizando  los  movimientos  y los 
partidos  de  otra  manera,  mas  amplia  y plural.  Igual- 
mente,  la  sociedad  civil  aparece  como  un  lugar  mas 
amplio  en  el  que  se  expresan  la  sociedad  y lo  publico, 
y en  el  que  se  logra  la  representacion  de  los  intereses 
de  todos,  no  solo  los  de  las  clases  populares.  De  la 
misma  manera,  la  idea  de  democracia  es  recolocada 
como  el  lugar  privilegiado  de  la  participacion  y en 
tanto  tal,  es  de  todos  y no  apenas  de  los  sectores 
populares. 


1.8.  La  fragmentacion 

de  los  actores  sociales  historicos 

La  globalizacion,  de  un  lado,  con  su  canto  a las 
realizaciones  individuales  y la  ruptura  de  las  solidari- 
dades  y los  sentidos  de  lo  colectivo,  y de  otro,  con  la 
creacion  de  nuevas  realidades  sociales,  economicas  y 
culturales,  ha  debilitado  de  modo  ostensible  la  repre- 
sentacion y por  lo  tanto,  las  modalidades  de  participa- 
cion y de  organizacion.  En  ese  sentido,  muchos  de  los 
actores  se  tornan  mas  reactivos  que  proactivos  dando 
pie  a procesos  muy  aislados  y locales  que  no  permiten 
la  transformacion  hacia  nuevas  alternativas  de  repre- 
sentacion y que  hacen  que  esta  aparezca  prisionera  de 
los  planteamientos  y formas  del  pasado. 


1.9.  La  descentracion 
y fragmentacion  del  poder 

Por  los  cambios  que  introduce,  la  globalizacion 
origina  un  desplazamiento  del  poder  centrado  en  el 
Estado  y la  fabrica,  y construye  nuevos  escenarios  y 
dinamicas  del  poder.  Las  pistas  de  estas  realidades 
deben  ser  indagadas  en  las  nuevas  formas  de  lo  do- 
mestico,  en  las  nuevas  realizaciones  por  via  de  la 
ciudadama  y en  la  nueva  mirada  sobre  lo  global  y lo 
mundial,  entre  otros.  De  cualquier  manera,  esa  nueva 
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configuracion  y operacion  del  poder  es  el  ambito  en  el 
cual  deberan  encontrarse  y desarrollarse  los  actuales 
sentidos  y caminos  de  las  luchas  de  resistencia  y 
contrahegemonia. 

Dados  los  elementos  anteriores  se  explica  por  que 
en  la  actualidad  las  referencias  a lo  popular  son  tan 
variadas  e incluso,  tan  difusas,  hasta  el  punto  de 
correr  el  riesgo  de  oscurecerse  en  razon  de  la  predo- 
minance de  un  discurso  liberal  (en  political  y neo- 
liberal (en  economia),  para  quienes  lo  popular  termi- 
no  con  la  caida  del  Muro  de  Berlin.  No  obstante,  hay 
esfuerzos  por  constituir  el  nuevo  campo  de  lo  popular 
en  tiempos  de  globalizacion,  es  decir,  su  perspectiva  y 
sentido  de  cara  a las  nuevas  realidades  mundiales.  La 
imagen  que  actualmente  predomina  en  terminos  de  lo 
popular  se  puede  sintetizar  en  cuatro  grandes  versio- 
nes,  a saber: 

— Lo  popular  ya  no  existe  puesto  que  no  es  posi- 
ble  hoy  hablar  de  una  cultura  hecha  por  el  pueblo.  Las 
nuevas  realidades  muestran  la  existencia  de  culturas 
hibridas  que  atraviesan  completamente  y permean 
todos  los  espacios  de  lo  conocido  como  popular  y la 
imposibilidad  de  diferenciar  los  productos  culturales 
propios. 

— Existe  una  nueva  estratificacion  de  individuos 
en  la  sociedad  definida  por  sus  patrones  de  consumo. 
En  esa  medida,  se  cambia  el  viejo  modo  de  la  repre- 
sentacion y aparecen  movimientos  interclasistas  que 
se  representan  mas  en  la  esfera  del  consumo  que  en  su 
perspectiva  con  respecto  al  anterior  campo  de  lo  po- 
pular. 

— Lo  popular  no  pertenece  hoy  a ningun  grupo. 
Los  problemas  de  identidad  fragmentada  y de  movi- 
mientos interclasistas  hacen  que  no  exista  una  forma 
estable  de  grupo  que  en  la  actualidad  pueda  llamarse 
especificamente  ubicada  en  el  terreno  de  lo  popular. 

— Lo  popular  resulta  un  intento  fallido  de  retor- 
nar  a la  vieja  concepcion  de  close  que  ya  no  es  posible 
hoy,  pues  las  sociedades  actuales  estan  fundadas  so- 
bre la  ciudadama  y la  sociedad  civil. 

Estas  cuatro  afirmaciones  unicamente  pueden 
entenderse  dentro  de  una  agenda  de  redemocra- 
tizacion  construida  desde  la  hegemonia  capitalista  de 
un  mundo  globalizado,  donde  los  centros  y las  nue- 
vas formas  del  poder  se  fundan  en  la  ciencia,  la 
tecnologia  y el  capital  constante. 

No  obstante,  el  desbordamiento  de  numerosos 
fenomenos  en  la  actualidad  pone  en  evidencia  que  la 
narrativa  de  la  Ilustracion  y su  vision  liberal  ya  no 
tienen  capacidad  explicativa  universal.  Asi  como  la 
cultura  nacional  intento  anular  las  culturas  populares 
por  via  de  la  realizacion  del  Estado  liberal,  hoy  se  crea 
un  nuevo  campo  conflictivo  en  el  cual  la  globalizacion 
hace  que  el  Estado-nacion  pierda  su  monopolio  libe- 
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rando  las  identidades  locales  del  peso  de  las  culturas 
nacionales. 

As!  mismo,  ciertos  estados-nacion  que  curiosa- 
mente  nunca  se  integraron  a la  dinamica  hegemonica 
mundial,  se  afirman  en  su  especificidad  y buscan  un 
nuevo  espacio  para  manifestarse  en  la  globalizacion. 
Este  es  el  caso  de  muchas  de  las  culturas  indigenas 
que  ahora  acuden  ante  los  tribunales  internacionales 
para  defender  sus  derechos:  a la  cultura,  al  territorio, 
e incluso,  debatiendo  temas  de  candente  actualidad 
como  el  de  la  biotecnologia  y los  bancos  geneticos 
existentes  en  el  mundo  del  Sur. 

Sin  duda,  las  verdades  construidas  por  los  cen- 
tros  de  poder  a nivel  internacional  y por  los  grupos 
hegemonicos  a nivel  mundial,  dejan  margenes  para 
construir  un  nuevo  pensamiento  critico  que  permita 
el  encuentro  de  los  habitantes  del  Sur  y del  Sur  que 
crece  hoy  en  el  mundo  del  Norte.  Este  sera  el  reto  para 
poder  abordar  el  conocimiento  y analisis  de  las  nue- 
vas  formas  de  la  dominacion  tejiendo  una  nueva 
perspectiva  critica  y una  nueva  y posible  accion  trans- 
formadora. 

Una  de  esas  vetas  de  nueva  construccion  la  plan- 
tea  lo  local  en  la  medida  en  que  empieza  a emerger 
como  una  nueva  fuerza  impugnadora.  La  periferia, 
enhances,  aparece  con  una  especificidad  en  la  que  hay 
mucho  que  defender  y mucho  que  ensenar  al  centro. 
En  esa  nueva  dinamica,  se  comienzan  a cuestionar  y a 
deslegitimar  algunos  de  los  instrumentos  politicos  y 
organizativos  mas  importantes  de  las  democracias 
ilustradas:  partidos,  sindicatos,  gremios,  entre  otros, 
y se  asoman  nuevas  perspectivas  que  buscan  corregir 
los  vicios  de  la  democracia  representativa  y construir 
lo  publico  reconstituyendo  la  esfera  de  lo  local  y 
gestando  nuevas  formas  de  control  social. 

Esto  crea  un  espacio  en  el  que  algunos  grupos, 
que  viven  marginados  por  ese  desarrollo  global,  em- 
piezan  a afianzar  sus  modos  de  resistencia  y a recono- 
cer  su  caracter  subalterno  con  relacion  a las  formas 
como  se  produce  y se  administra  la  globalizacion 
capitalista,  entre  ellas,  la  neoliberal.  Es  por  esto,  por  lo 
que  comienza  a manifestarse  con  claridad  una  dife- 
renciacion entre  aquellos  que  estan  en  lo  publico  en 
lugares  dominantes  y los  que  se  encuentran  en  posi- 
ciones  subalternas.  En  ese  sentido,  lo  popular  emerge 
como  eso  subalterno  que  hace  visible  las  nuevas  fisuras 
del  sistema,  tanto  en  lo  publico  como  en  lo  privado. 

Lo  local  bene  un  peso  especifico  en  la  globalizacion 
ya  que  es  alii,  en  la  vida  cotidiana,  donde  aparece  con 
evidencia  que  tal  capitalismo  no  es  democratico,  que 
ese  cambio  de  la  globalizacion  que  se  vende  como 
propio  e inevitable  ha  significado  un  retroceso  en  las 
vidas  de  las  personas  y que  de  ninguna  manera  encar- 
na  la  posibilidad  de  un  desarrollo  de  las  potencialida- 
des  humanas  y grupales  ni  la  satisfaction  de  las  nece- 
sidades.  Los  sujetos  descubren  que,  por  supuesto. 
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pueden  estar  conectados  a la  industria  cultural  de 
masas  o ligados  a la  red,  pero  que  para  ellos,  la 
globalizacion  pasa  con  pena  y dolor. 

En  las  fisuras  que  aparecen  cuando  el  sistema 
mundial  construye  la  nueva  marginacion,  es  donde 
emerge  la  nueva  cara  de  lo  popular,  cuestionando  y 
poniendo  en  crisis  el  discurso  de  progreso  de  la  ilus- 
tracion  globalizada,  reconstruyendo  lo  local  como  lo 
"glocal"  y creando  desde  alii  los  nuevos  sentidos  de  la 
impugnacion. 

En  la  marginacion  que  se  gesta  por  la  creciente 
diferenciacion  social  entre  clases,  regiones,  culturas, 
generos  y niveles  de  ciudadania  — diferenciacion  que 
se  configura  por  la  desigualdad  en  el  acceso  y el 
consumo  tecnologico — , se  produce  una  nueva  frag- 
mentation en  la  cual  los  pobres  "economicos"  son  los 
mas  vulnerables  y poseen  una  muy  debil,  casi  inexis- 
tente,  representation  social  y politica.  Estas  realida- 
des abren  paso  a nuevos  modos  de  organization  que 
permiten  construir  otros  procesos  y dinamicas  de 
empoderamiento  desde  lo  glocal. 

De  cara  a estos  cambios,  lo  educativo  tambien 
requiere  ser  reconstruido  de  tal  forma  que  de  cuenta 
de  la  globalizacion  y de  la  manera  como  ella  afecta 
subjetividades,  instituciones,  organizaciones  y proce- 
sos humanos.  Por  eso  es  necesario  pensar  un  proceso 
educativo  desde  una  identidad  pedagogica  especifi- 
ca,  que  permita  que  la  educacion  saiga  del  silencio  y 
construya  la  impugnacion  y el  empoderamiento  en 
los  nuevos  procesos  sociales. 

Cuando  se  recupera  la  educacion  popular  desde 
su  expresion  politica  y pedagogica,  se  vislumbran 
una  serie  de  tareas  que  deben  ser  asumidas  como 
parte  del  reto  de  construir  educacion  popular  en  la 
perspectiva  de  una  globalizacion  alternativa.  Desde 
esa  mirada  es  importante  articular  este  proposito  con 
algunas  de  las  reflexiones  que  se  vienen  haciendo 
desde  las  ciencias  sociales,  al  igual  que  con  los  ele- 
mentos  de  lo  que  ha  sido  su  especificidad  en  el  conti- 
nente.  Algunos  de  esos  elementos  son  los  siguientes: 


2.  Algunos  caminos  iniciales 
desde  la  educacion  popular 

1.  No  hay  ciencia  y tecnologi'a  sin  contexto.  Desde  la 
tradition  critica  se  plantea  como  estas  tienen  una 
historia  que  debe  aclararse,  asi  como  los  intereses  que 
hicieron  posible  su  desarrollo  y marcaron  los  caminos 
de  sus  posteriores  usos.  En  ese  sentido,  se  debe  plan- 
tear  con  claridad  que  no  solamente  hay  un  contexto  de 
production  sino  ademas  un  contexto  de  reception,  y 
que  es  en  esa  doble  interaction  en  donde  el  proceso  de 
endogenizacion  (hacer  propio  lo  otro)  se  realiza. 
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2.  No  existe  uso  neutro  de  la  ciencia  y la  tecnologia.  Tal 
uso  corresponde  a valores,  formas  de  organizacion 
social,  actores  que  las  agencian  y su  aplicacion  provo- 
ca  cambios.  Por  ello,  todo  proceso  educativo  debe 
hacer  consciente  y explicito  tanto  el  para  que  sirven  la 
ciencia  y la  tecnologia  como,  ademas,  el  lugar  donde 
se  coloca  en  la  sociedad  quien  vive  el  proceso.  En 
ultima  instancia,  debe  mostrar  la  manera  como  los 
sujetos  que  acceden  a ellas  quedan  insertos  en  la 
totalidad  social  al  servicio  de  unos  intereses  especifi- 
cos. 

3.  De  la  etica  de  la  ciencia  y la  tecnologia.  El  momento 
actual  ha  presionado  para  una  reformulation  de  la 
etica  producto  de  las  transformaciones  tecnologicas  y 
en  esa  medida,  quienes  se  mueven  en  un  horizonte  de 
educacion  popular  con  intereses  desde  los  excluidos, 
deben  hacer  explicitos  los  tipos  de  empoderamientos 
que  se  generan  tanto  en  la  produccion  como  en  el  uso 
tecnologico  y la  manera  como,  fruto  de  las  relaciones 
sociales  en  que  estamos  insertos,  se  producen  empo- 
deramientos que  engendran  desigualdad.  Esto  supo- 
ne  develar  los  nuevos  circuitos  por  los  cuales  corren  la 
segregation  y la  exclusion  y plantearse,  desde  la  etica, 
las  preguntas  por  la  justicia,  la  desigualdad  social  y 
las  exclusiones,  aspectos  todos  centrales  del  pensa- 
miento  historico  de  la  educacion  popular. 

4.  Construccion  de  un  proyecto  critico.  La  educacion 
popular  enfrenta  el  proyecto  positivista  que  asume  la 
ciencia  y la  tecnologia  como  realidades  sin  intereses  ni 
valores,  legitimadas  por  la  eficiencia  instrumental.  En 
ese  sentido  es  preciso  iniciar  un  proceso  de  reflexion 
critica  que  saiga  de  los  lugares  comunes  del  pasado  y 
lea  el  uso  de  la  ciencia  y la  tecnologia  como  capital 
constante  al  servicio  de  una  mayor  acumulacion  capi- 
talista.  Esa  perspectiva  permitira  configurar  un  nue- 
vo  pensamiento  critico  que  de  fundamento  a nuevas 
formas  de  organizacion  de  la  ciencia  y la  tecnologia 
como  factores  preponderantes  de  los  procesos  de 
produccion,  socialization  y culturizacion. 

5.  Construccion  de  nuevas  organizaciones  sociales. 
Que  deberan  enfrentar  las  nuevas  desigualdades  que 
se  han  gestado  en  el  cambio  de  civilization  y abordar 
una  amplia  discusion  sobre  el  uso  social  de  la  tecnolo- 
gia. Es  necesario  asumir  el  replanteamiento  de  las 
formas  organizativas  que  han  acompanado  las  dina- 
micas  sociales  en  los  ultimos  decenios,  con  vistas  a 
permitir  la  aparicion  de  otras  que  sean  coherentes  con 
el  nuevo  tipo  de  trabajo  que  se  desarrolla  en  el  mundo 
de  hoy,  en  el  cual  predominan  la  ciencia  y tecnologia 
como  capital  constante  sacrificando  a grandes  secto- 
res  de  seres  humanos.  Esto  exige  la  capacidad  de 
incorporar  una  serie  de  reivindicaciones  de  otro  tipo 
que  daran  paso  a la  constitution  de  nuevos  movi- 
mientos  sociales,  lo  mismo  que  al  surgimiento  de  un 
nuevo  pensamiento  critico  que  enfrente  al  unanimismo 
del  pensamiento  unico. 


6.  Las  tecnologi'as  tradicionales  y la  sabiduria  popular 
muestran  el  horizonte  de  las  construcciones  alternativas.  Si 
bien  es  cierto  que  el  discurso  nuevo  de  la  tecnologia 
esta  fundado  sobre  la  artificialidad,  tambien  lo  es  que 
afloran  diferentes  campos  del  saber  y el  conocimiento 
donde  se  hacen  esfuerzos  por  encontrar  caminos  en 
los  cuales  la  hibridacion  y la  endogenizacion,  tengan 
como  punto  de  partida  la  sabiduria  milenaria  de  los 
grupos  ancestrales.  No  en  vano,  mucho  del  trabajo  de 
la  biotecnologia  gira  actualmente  en  torno  al  conoci- 
miento que  tenian  los  grupos  raizales  sobre  el  uso  de 
infinidad  de  plantas  que  habian  dado  como  resultado 
tecnologias  especificas  para  solucionar  infinidad  de 
problemas.  Construir  una  sensibilidad  para  escuchar 
y darles  un  lugar  social,  va  a ser  una  de  las  tareas 
centrales. 

7.  La  negociacion  cultural.  Ella  se  plantea  hoy  como 
una  alternativa  para  triangular  pedagogicamente  pro- 
cesos en  los  cuales  estan  implicados  saberes  comunes, 
saberes  cientificos  y sabiduria  popular  empirica.  Esta 
relation  debe  ser  resuelta  no  solamente  en  el  campo 
de  la  tecnologia  como  construccion  cientificista,  sino 
asi  mismo  en  el  horizonte  de  procesos  pedagogicos 
que  realicen  tal  triangulacion  para  dar  como  resulta- 
do caminos  endogenos  en  tecnologia. 

8.  Construir  capacidad  cientifica  y tecnologica  en- 
ddgena.  Esta  tarea  es  una  revindication  especifica  de 
la  educacion  popular  frente  a la  ola  de  transferencia 
tecnologica,  en  cuanto  se  requiere  construir  en  los 
contextos  de  los  paises  del  Sur,  condiciones  para  el 
nacimiento  de  grupos  criticos  con  una  formation  de 
punta  que  les  permita  evaluar,  controlar  y prever  las 
consecuencias  sociales,  economicas  y culturales  de  la 
utilization  de  la  ciencia  y la  tecnonologia. 

9.  Mantener  la  mirada  critica  para  reconocer  la 
incapacidad,  ya  estructural,  del  capitalismo  de  base 
tecnologica,  para  democratizar  el  avance  y los  nuevos 
desarrollos  de  las  fuerzas  productivas,  acentuando  la 
monopolization  de  sus  reditos  y la  profundizacion  de 
la  desigualdad. 


3.  Refundamentando 
la  educacion  popular 

La  primera  pregunta  urgente  frente  a un  tema  de 
tanta  envergadura  como  el  desarrollado  en  los  nume- 
rates anteriores,  es  la  que  indaga  por  £ como  estamos 
entendiendo  la  educacion  popular?  Si  aun  persistimos  en 
entenderla  como  tal  por  la  calidad  de  sus  destinata- 
rios  (pobres,  populares),  o si  hemos  asumido  de  ma- 
nera explicita  una  option  de  empoderamiento  que 
permita  a los  grupos  segregados  y desiguales,  cons- 
truir un  proyecto  de  sociedad  para  todos  que  enfrente 
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y transforme  las  relaciones  sociales  que  producen  la 
exclusion. 

Aceptar  que  el  devenir  de  educadores  y educado- 
ras  populares  se  deriva  de  las  consecuencias  de  un 
desarrollo  que  ha  marcado  de  exclusion  y deterioro  el 
tejido  social  de  nuestras  realidades,  supone  asumir 
que  tenemos  una  opcion  de  transformacion  que  im- 
plica  no  unicamente  una  solidaridad  con  quien  sufre 
sino  una  solidaridad  estructural  para  transformar  las 
condiciones  que  crean  esas  condiciones  de  exclusion, 
segregacion  y pobreza.  Las  consecuencias  practicas 
de  tal  aceptacion  es  que  globalizacion,  tecnologi'a,  desa- 
rrollo y medio  ambiente,  son  componentes  de  la  practica 
cotidiana  de  todo  aquel  que  se  plantea  educador 
desde  un  horizonte  de  educador  popular. 

Avanzar  en  esa  via  exige  salir  de  los  moldes  de  las 
dos  teorias  simplificadoras  de  este  siglo:  la  del  socia- 
lismo  real,  con  un  estatismo  a ultranza  aun  en  sus 
versiones  socialdemocratas,  y la  de  las  sociedades  de 
mercado  liberales,  llevadas  a su  extremo  en  este  fin  de 
siglo  por  el  neoliberalismo.  Y buscar  caminos  para 
transformar  las  condiciones  capitalistas  de  la 
globalizacion,  desarrollando  otras  perspectivas  des- 
de una  globalizacion  alternativa  que  reconozca  la 
existencia  del  mercado,  pero  que  impugne  la  organi- 
zation de  una  sociedad  de  mercado. 

Esto  igualmente  conduce  a proponer  otros  modos 
de  intervention,  construir  nuevas  teorias  para  esta 
epoca  y reconstruir  los  mecanismos  de  gestion  en  los 
procesos  sociales,  pero  ante  todo,  reorganizar  los  nue- 
vos  sentidos  de  la  action  desde  las  exigencias  sociales 
y morales  de  los  actores  de  hoy  y de  los  viejos  recons- 
truidos,  sin  los  cuales  no  sera  posible  reinventar  los 
nuevos  movimientos  que  van  a resistir  al  capitalismo 
actual  y a construir  la  globalizacion  de  la  solidaridad. 
Se  trata  de  reconocer  que  es  posible  construir  poder 
popular  para  otra  realidad  y desde  otra  perspectiva. 

Esa  otra  perspectiva  de  la  globalizacion  presenta 
la  urgencia  de  construir  los  nuevos  paradigmas  criti- 
cos  que  coloquen  los  primeros  frenos  a la  globalizacion 
neoliberal  y capitalista  (que  no  tiene  ley,  es  especula- 
tiva  y desborda  normatividades).  Es  precisamente 
alii,  donde  es  posible  hablar  de  una  manera  nueva  de 
educacion  popular  en  este  comienzo  de  siglo  que  de 
respuesta  "al  razonamiento"  de  ese  capitalismo  glo- 
balizado  y cuyas  caracteristicas  centrales  pueden  ser 
esbozadas  asi: 


3.1.  La  educacion  popular  tiene  una  opcion 
etica  de  transformacion  y de  construction 
de  vida:  digna  y con  sentido 

El  modelo  de  desarrollo  del  capitalismo  ha  termi- 
nado  con  su  proyecto  al  hacer  evidente  su  no  sus- 
tentabilidad  en  cuanto  niega  la  posibilidad  de  vida 
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para  todos.  De  hecho,  apenas  la  quinta  parte  de  la 
humanidad  disfruta  plenamente  los  beneficios  del 
desarrollo,  en  tanto  3/5  partes  mueren  de  desnutri- 
cion  y de  hambre  y estan  siendo  sacrificadas  y conde- 
nadas  a condiciones  de  inviabilidad  humana.  El  quin- 
to  de  poblacion  restante  configura  un  colchon  social 
que  permite  paliar  las  criticas  y los  descontentos  en  la 
invisibilidad  que  la  sociedad  de  masas  construye. 
Elios  se  arropan  en  una  idea  de  progreso  que  en  el 
discurso  y de  manera  aparente  cobija  a todos  y son 
hijos  de  una  logica  del  ascenso  social  que  les  evita 
mirar  hacia  quienes  estan  mas  abajo.  En  la  invisi- 
bilizacion  de  esos  otros  se  construye  su  nueva  ideolo- 
gia.  Para  ello  basta  ver  los  datos  que  cita  Perez  Esclarin 
en  su  documento  "Educar  para  el  tercer  milenio"  h 

— Los  225  personajes  mas  ricos  del  mundo 
acumulan  una  riqueza  equivalente  a la  que  tienen 
los  2.500  millones  de  habitantes  mas  pobres,  es 
decir,  el  47%  de  la  poblacion  mundial.  El  PIB 
(Producto  Lntemo  Bruto)  de  China,  con  1 .300  millo- 
nes de  habitantes,  es  superado  por  el  dinero  de  84 
de  esos  super  millonarios.  Los  tres  personajes  mas 
ricos  del  mundo  tienen  activos  que  superan  el  PIB 
combinado  de  los  48  paises  menos  adelantados. 

— El  20%  de  la  poblacion  mundial  acapara  el  86% 
de  todos  los  recursos  de  la  tierra,  lo  que  demuestra 
la  imposibilidad  de  que  toda  la  humanidad  alcance 
los  niveles  de  desarrollo  de  la  minoria  privilegiada. 

Las  matematicas  nos  demuestran  que,  para  alcanzar 
todos  los  habitantes  del  planeta  el  desarrollo  de  ese 
20%  privilegiado,  se  necesitarian  los  recursos  de 
mas  de  cuatro  planetas  tierra.  El  que  unos  pocos 
puedan  disfrutar  del  consumo  mas  desenfrenado 
es  a costa  de  las  necesidades  insatisfechas  de  las 
grandes  mayorlas.  Si  toda  la  humanidad  tuviera 
acceso  de  repente  a los  niveles  de  consumo  de  los 
paises  del  Norte,  el  mundo  colapsaria.  Solo  con 
que  todo  el  mundo  tuviera  el  mismo  promedio  de 
carros  que  tienen  los  norteamericanos,  el  aire  del 
mundo  se  tornaria  irrespirable. 

— El  25%  de  la  poblacion  total  del  mundo,  es  decir, 

1 .442  millones  de  personas,  viven  en  la  mas  atroz 
de  las  miserias  y no  ganan  siquiera  el  equivalente 
a un  dolar  diario  para  vivir. 

— En  un  mundo  intercomunicado  por  el  Internet, 
redes  satelitales  y super  autopistas  de  la  informa- 
cion,  hay  todavla  mil  millones  de  personas  anal- 
fabetas  absolutas,  de  las  cuales  600  millones  son 
mujeres.  La  pobreza  tiene  rostro  eminentemente 
femenino:  el  70%  de  las  personas  que  viven  en 
situation  de  extrema  pobreza  son  mujeres.  A pesar 
de  que  las  mujeres  trabajan  hasta  diez  horas  mas  a 
la  semana  que  los  hombres,  sus  salarios  son  un 
50%  y un  80%  mas  bajos.  Las  mujeres  que  trabajan. 


1 Perez  Esclarin,  Antonio.  "Educar  para  el  tercer  milenio".  Ponencia 
presentada  en  el  I Taller  de  la  Region  Andina  de  Fe  y Alegria.  Tenjo 
(Cundinamarca),  Colombia,  16  al  18  de  septiembre  de  1999. 
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tienen  que  enfrentar,  ademas,  en  su  mayoria,  el 
trabajo  extra  y extenuante  del  hogar  y de  los  hijos. 

— Mil  millones  de  personas  viven  sin  agua  po- 
table. 800  millones  sufren  desnutricion  cronica, 

200  millones  de  ninos  menores  de  cinco  anos  estan 
desnutridos  y 11  millones  de  ninos  mueren  al  ano 
de  hambre. 

Para  los  escepticos  que  siguen  pensando  que  acabar 
con  la  pobreza  es  imposible,  les  ofrecemos  los 
siguientes  datos:  Estamos  entrando  al  siglo  XXI 
con  cerca  de  36  mil  cabezas  nucleares  y gastos 
militares  mundiales  que  se  estiman  aproximada- 
mente  en  780  millardos  de  dolares  anuales.  Segun 
el  Programa  de  Desarrollo  de  la  ONU,  la  inversion 
de  menos  del  10%  de  esa  suma  seria  suficiente  para 
alcanzar  el  acceso  universal  a la  educacion,  el  agua 
potable,  los  servicios  de  saneamiento  y de  salud, 
asi  como  la  nutricion,  en  todos  los  paises  en 
desarrollo  (Jayantha  Dhanapala,  "El  desarrollo  sos- 
tenible  pasa  por  el  desarme".  El  National  No.  6, 
febrero  8-1 999.).  A su  vez,  el  Programa  deNaciones 
Unidas  para  el  Desarrollo  de  1998,  nos  ofrece  los 
siguientes  datos:  proveer  servicios  de  salud  publica 
y nutricion  a los  4.400  millones  de  personas  que 
viven  en  paises  en  desarrollo,  costaria  13.000  mi- 
llones de  dolares  anuales.  Actualmente  se  gastan 
17.000  millones  de  dolares  anuales  en  alimentos 
para  perros  en  Europa  y los  Estados  Unidos;  35.000 
millones  anuales  en  la  industria  del  entretenimiento 
en  Japon,  y 50.000  millones  anuales  en  cigarrillos 
en  Europa.  En  la  primera  noche  de  bombardeos  a 
Yugoslavia  se  calcula  que  se  gasto  mas  que  todo  lo 
recaudado  para  ayudar  a las  victimas  del  huracan 
Mitch  en  Centroamerica.  Hace  unos  dias,  el 
presidente  de  los  Estados  Unidos,  Clinton,  pidio  al 
congreso  6.000  millones  de  dolares  mas  para  con- 
tinuar  la  guerra  en  Los  Balcanes  y los  republicanos 
duplicaron  la  cifra.  ^Es  imbatible  la  pobreza  en  el 
mundo  o no  hay  voluntad  para  hacerlo? 

Curiosamente,  a lo  largo  de  toda  America  Latina 
y el  Caribe,  el  ajuste  fiscal  con  el  cual  se  inicio  el  nuevo 
siglo  y que  busca  los  tan  anhelados  indicadores  eco- 
nomicos  de  baja  inflacion,  equilibrio  fiscal,  etc.,  se 
viene  logrando  con  la  reduccion  de  la  inversion  en 
educacion  y salud  para  la  mayoria  pobre,  como  si 
fuera  posible  generar  "progreso  y crecimiento"  con 
ciudadanos  dotados  de  una  pobre  formation  cientifi- 
ca  y cultural  o cerrando  escuelas  y hospitales  para 
conseguir  una  inflacion  de  un  digito.  Estas  medidas 
han  conducido  a muchos  a preguntarse  por  las  pre- 
tensiones  de  ciencia  de  la  macro-economia,  por  su 
racionalidad  para  hacer  lo  que  hace  y por  las  conse- 
cuencias  de  sus  apuestas,  e incluso  a plantearse  si  la 
Economia  carece  de  etica  o no  tiene  nada  que  ver  con 
la  moral.  Es  necesario  confrontar  la  gobernabilidad  en 
la  globalizacion  suscitando  un  pensamiento  en  el  que 
los  derechos  del  mercado  no  esten  por  encima  de  los 
seres  humanos. 


3.2.  La  educacion  popular  tiene 
una  option  politica  por  construir 
lo  publico  como  bien  comun 

El  proposito  es  trabajar  por  una  democracia  social 
de  la  cual  las  personas  se  sientan  participes,  sin  exclu- 
siones,  y puedan  construir  desde  sus  particularidades 
culturales  el  mundo  que  quieren  desarrollar.  Esto 
supone  enfrentar  una  globalizacion  excluyente  que 
ocurre  a traves  del  capitalismo  y de  su  administration 
neoliberal,  para  buscar  caminos  que  conduzcan  a un 
equilibrio  global  fundado  en  la  justicia  y hacer  real  la 
globalizacion  de  la  solidaridad. 

Tambien  significa  transformar  la  idea  de  lo  publi- 
co para  garantizar  que  este  espacio  sea  de  todos, 
reconociendolo  como  el  nuevo  escenario  de  la  action. 
Para  ello  sera  necesario  crear  nuevos  y reales  conso- 
les a la  economia  financiera  logrando  su  sujecion  a la 
ley  y a lo  politico. 

Igualmente  se  requiere  enfrentar  la  construction 
de  ciudadania  desigual  que  se  gesta  desde  un  discur- 
so  de  ciudadania  abstracta,  que  niega  la  diferencia  y 
que  desde  las  dinamicas  de  este  desarrollo,  ha  traido 
fragmentation,  desigualdad,  exclusion  y segregation. 
Es  preciso  recomponer  la  sociedad  para  que  produzca 
una  justicia  fundada  en  la  diferencia  y la  pluralidad. 
Al  respecto  resulta  ilustrativo  revisar  la  siguiente 
information: 

En  diciembre  de  1996,  33  organizaciones  no  gu- 
bernamentales  plantean  criticamente  a la  Confe- 
rence de  la  Organization  Mundial  del  Comercio 
celebrada  en  Singapur,  que  es  un  mito  construido 
por  ellos,  el  creer  que  la  liberalization  trae  prospe- 
ridad  para  todos,  como  lo  anunciaron  en  la  Cumbre 
del  GATT  de  1993...  y le  senalan  como  70  paises 
tienen  hoy  una  renta  per  capita  menor  que  en  los 
anos  setenta  y ochenta,  en  los  ultimos  15  anos  el 
crecimiento  economico  ha  disminuido  en  100 
paises,  tambien  en  el  Norte  desde  1980,  en  los  EE. 

UU.,  donde  el  1 % de  la  poblacion  con  ingresos  mas 
altos  ha  duplicado  en  mas  de  un  1 00%,  mientras  ha 
disminuido  el  10%  los  ingresos  para  el  sector  de 
menos  ingresos  2. 

Estos  datos  muestran  como,  en  muchos  lugares, 
la  sustitucion  del  mercado  interno  por  productos 
importados  ha  desintegrado  al  sector  exportador  e 
incentivado  una  economia  paralela  con  base  en  mer- 
cados  ilicitos.  Un  ejemplo  drama tico  es  el  de  la  droga, 
un  negocio  que  mueve  500  billones  de  dolares  al  ano 
y es  el  segundo  mayor,  unicamente  superado  por  el 
de  las  armas. 

Desde  la  perspectiva  de  una  globalizacion  critica 
o alternativa  es  preciso  exigir  la  actualization  de  la 

2 Trugman,  Paul.  Peddling.  Prosperity:  Economy  Seurse  and  Seuse  in 
the  age  of  this  triminglef  expectative  norton.  No.  4 (1994). 
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regulacion  de  la  economia  y la  creacion  de  mecanis- 
mos  de  control  supranacionales  que  enfrenten  la  cre- 
ciente  desigualdad  entre  los  paises.  Las  protestas  de 
Seattle  (noviembre  1999),  Davos  (abril  2000)  y Praga 
(octubre  2000)  manifiestan  ese  malestar  y evidencian 
la  necesidad  de  darle  otro  rumbo  a la  globalizacion. 
Las  preguntas  que  acerca  del  costo  humano  se  han 
venido  formulando  en  este  fin  de  siglo,  comienzan  a 
producir  reacciones  y analisis  que  muestran  como 
parte  de  la  ideologia  es  invisibilizar  los  problemas 
que  la  globalizacion  excluyente  origina. 

Quiza  la  tarea  mas  urgente  para  los  educadores 
populares  sea  la  capacidad  de  hacer  real  la  construc- 
tion de  una  globalizacion  que  tenga  como  fundamen- 
tos  la  solidaridad  y la  justicia  y que  avance  hacia  una 
ciudadania  no  excluyente.  Y en  ese  sentido,  debemos 
hacernos  de  manera  obligada  la  pregunta  por  donde  y 
como  se  van  a forjar  las  nuevas  politicos  publicas  que 
protejan  a la  gente  contra  los  catastroficos  resultados 
de  la  globalizacion. 

Trabajar  en  la  construccion  de  lo  nuevo  desde  la 
educacion  popular  tendra  ahora  por  tarea  la  busque- 
da  y construccion  de  nueva  ciudadania  y por  lo  tanto, 
la  politizacion  de  las  discusiones  sobre  el  desarrollo, 
la  sustentabilidad,  la  ciencia  y la  tecnologia,  evitando 
que  queden  reducidas  a explicaciones  en  areas  espe- 
cificas  (economia,  ambientalismo,  sociologia,  etc.). 
Tales  debates  deberan  colocarse  en  los  espacios  publi- 
cos  de  discusion  evitando  que  estos  temas  sean  cons- 
truidos  nada  mas  como  discusiones  de  la  tecnocracia, 
lo  que  equivale  a decir  que  hay  que  permitir  la  parti- 
cipation y discusion  social  sobre  estos  temas  para 
lograr  su  configuration  mas  holistica.  Esta  es  una 
apuesta  por  implicarnos  en  la  ampliation  de  la  esfera 
publica  democratica,  como  construccion  cotidiana, 
para  hacer  real  la  autonomia,  la  libertad,  la  justicia  y la 
accion  concreta  para  que  la  democracia  sea  posible. 

3.3.  La  educacion  popular  construye 

nuevos  movimientos  sociales 

de  segregados  y excluidos 

Reconocida  la  globalizacion  como  un  nuevo  esce- 
nario  que  cambia  las  reglas  y "marca  la  cancha"  de 
otra  manera,  sigue  luego  reconocer  tambien  que  esto 
afecta  a las  luchas  reivindicativas  del  pasado  y a sus 
formas  de  realization.  Por  ello  es  necesario  evitar  la 
tentacion  de  insistir  en  unas  luchas  de  los  excluidos  de 
hoy  bajo  los  viejos  esquemas  de  un  corporativismo  y 
un  gremialismo  que  no  leen  esas  nuevas  realidades. 

(jComo  negar  la  mala  gestion  de  muchas  de  las 
empresas  y acciones  estatales?,  ^su  burocratismo,  su 
ineficiencia?  Basta  observar  en  los  aparatos  escolares 
latinoamericanos  y caribenos  los  logros  de  rendi- 
miento  escolar  de  un  mismo  docente  que  opera  en  la 
escuela  publica  y en  la  escuela  privada.  ,:No  sera  la 
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hora  de  preguntarnos  por  el  modo  como  los  jaco- 
binismos  de  izquierda  y de  derecha  que  vienen  desde 
los  siglos  XIX  y XVIII,  nos  han  legado  un  tipo  de 
estatismo  que  hoy  ahoga  tambien  la  emergencia  de 
nuevos  actores  que,  en  ultima  instancia,  son  quienes 
permitiran  reconstituir  las  luchas  bajo  sus  nuevas 
formas  en  este  comienzo  de  siglo  globalizado? 

Plantearse  esto  significa  ganar  en  la  capacidad 
para  construir  un  nuevo  espacio  politico  (en  medio  de 
la  debilidad  de  la  political  en  el  cual  los  mas  debiles  de 
la  sociedad,  en  este  mundo  de  mercado,  puedan  emer- 
ger  como  actores  para  negociar  y combatir  por  sus 
intereses,  colocando  nuevos  horizontes  a sus  movi- 
mientos, llenandolos  de  sentido  y potencialidad  para 
el  hoy  de  los  nuevos  procesos  sociales. 

Sera  preciso  ganar  en  capacidad  para  reconstruir 
una  nueva  fortaleza  politica  con  unos  actores  que  van 
mas  alia  de  reivindicar  su  exclusion.  Se  trata  de  poder 
encontrar,  a partir  de  las  propias  reivindicaciones,  los 
nexos  y las  palabras  para  hablar  de  igual  modo  a 
nombre  de  la  sociedad,  y afirmandose  a si  mismos, 
construir  esas  nuevas  identidades  para  reiniciar  lu- 
chas capaces  de  proponer  futuro  para  su  grupo,  para 
los  otros  segregados  y excluidos  y para  el  conjunto  de 
la  sociedad. 

Por  ello,  la  protesta  social  y la  accion  politica 
deben  encontrar  nuevos  caminos.  En  un  primer  mo- 
menta, los  senderos  que  permitan  la  especificidad  de 
las  reivindicaciones  y luego,  caminos  mas  amplios  en 
donde  las  luchas  traigan  apareada  la  exigencia  de 
reconocer  lo  publico  de  otra  manera,  que  sean  capaces 
de  hablar  del  poder,  de  las  nuevas  formas  en  las  que 
se  manifiesta  y de  la  construccion  de  nuevos  movi- 
mientos. Han  de  ser  caminos  y movimientos  proposi- 
tivos  que  salgan  de  la  sola  denuncia  y permitan  inven- 
tar  nuevas  modos  de  ocupar  criticamente  el  escenario 
de  la  globalizacion,  saliendose  de  todas  las  ortodoxias 
teoricas  y practicas  e inaugurando  una  nueva  etapa 
de  rupturas  que  busquen  lo  nuevo  impugnador. 

Paulo  Freire,  en  La  pedagogia  de  la  esperanza,  plan- 
ted que  el  problema  de  la  modernidad  habia  sido  el  de 
la  toma  del  poder  y el  de  la  posmodernidad  el  de  la 
construccion  del  poder.  Esto  nos  coloca  frente  al  re- 
planteamiento  de  los  viejos  metodos  de  la  conquista 
del  poder  que  ensenaron  en  su  ilusion,  que  los  "nue- 
vos" son  los  "viejos"  con  otra  ideologia  pero  con  la 
misma  practica.  Sin  duda,  las  transformaciones  fun- 
damentales  sobre  el  poder,  su  uso  y sus  imaginarios, 
no  han  sido  deconstruidos  en  nuestra  experiencia 
humana  y social  y por  ello,  como  tantos  otros  aspec- 
tos,  hemos  de  reconocer  que  el  camino  es  amplio  y que 
tenemos  muchas  mas  incertidumbres  y preguntas 
que  certezas  3. 

La  globalizacion,  segunda  revolution  del  capita- 
lismo,  crea  una  interinidad  y transition  hacia  la  bus- 
queda  de  nuevos  procesos  y exige  de  quienes  tienen 
opciones  por  los  grupos  excluidos,  la  capacidad  de 


3 Freire,  Paulo.  Pedagogia  de  la  esperanza.  Un  reencuentro  con  la 
pedagogia  del  oprimido.  Mexico,  D.  F.,  Siglo  XXI,  1996. 
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aunar  teoria  y practica  critica  y de  reinventar  el  dis- 
curso  de  la  transformacion  desde  esa  multitud  frag- 
mentada  de  exclusion  y segregation  que  empieza  a 
impugnar.  Esto  significa  una  nueva  ofensiva  teorica  y 
practica  para  enfrentar  al  liberalismo  en  sus  distintas 
versiones,  un  liberalismo  que  ha  hegemonizado  la 
caida  del  socialismo  real  para  la  consolidation  de  una 
globalization  capitalista. 

Desde  la  education  popular  debe  hacerse  la  pre- 
gunta  por  los  nuevos  actores  y movimientos  que  van 
surgiendo  de  estos  procesos,  y desde  luego,  se  debe 
hacer  la  apuesta  por  la  production  de  los  nuevos 
empoderamientos  que  permitan  la  ruptura  con  el 
control  liberal  de  esta  transition.  Esto  posibilitara 
inventar  una  nueva  action  impugnadora,  proposi- 
tivamente  transformadora,  que  empodere  la  accion 
directa  y de  pie  a una  nueva  democracia  de  base,  una 
nueva  accion  cultural,  unas  nuevas  formas  organi- 
zativas,  unos  nuevos  discursos,  y en  fin,  una  nueva 
esfera  publica  democratica  que  permita  salir  de  lo 
publico  estatal  en  el  que  hemos  quedado  atrapados 
como  herencia  del  pasado. 

Para  plantearnos  esas  tareas,  no  basta  la  sola 
organization,  se  requiere  recuperar  identidades  que 
en  la  actualidad  se  presentan  como  recons tructoras  de 
sentido:  etnicas,  culturales,  generacionales,  religio- 
sas,  de  generos.  Dotadas  de  elementos  que  hablan  de 
una  complejidad  que  no  reduce  los  nuevos  escenarios 
de  la  accion  a uno  solo  de  sus  aspectos  y que  exigen 
visiones  mas  integrales  y perspectivas  mas  complejas 
de  la  realidad.  Para  hacer  este  esfuerzo,  se  debe  cons- 
truir  una  idea  de  subjetividad  que  desborde  las  visio- 
nes individualistas,  que  encuentre  la  conexion  de  las 
opciones  transformadoras  de  sujetos  que  sin  negarse 
a si  mismos,  mas  bien  construyendose  desde  si  mis- 
mos,  impulsan  y animan  la  construction  de  las  nue- 
vas realidades  criticas. 

Sera  muy  dificil  ir  a lo  nuevo  de  estos  movimien- 
tos que  se  gestan  si  no  se  realiza  un  ejercicio  profundo 
de  deconstruction  4 que  permita  ajustar  cuentas  tran- 
quilas  con  nuestro  pasado,  reconociendo  lo  que  de 
conflictivo  hay  en  el  y reconstruir  el  presente  toman- 
do  los  elementos  de  ese  pasado  que  todavia  sirven 
para  estos  nuevos  tiempos  globalizados. 

Este  ejercicio  de  deconstruccion  busca  instaurar 
una  nueva  critica,  con  nueva  forma  y contenido  para 
la  accion,  que  siendo  propositiva,  sea  capaz  de  di- 
namizar  el  actor  social  reconstruido  desde  su  historia 
y su  subjetividad.  Un  actor  que  haga  su  propia  critica, 
organice  sus  nuevos  senderos  para  transformar  su 
accion  y su  teoria,  se  encuentre  con  otros  con  los  cuales 


4 Mejia,  Marco  Raul.  La  deconstruccion,  una  urgencia  de  los  disonadores. 
Reconstruyendo  la  critica  en  tiempos  de  globalizacion.  La  Paz,  CEBIAE, 
1998. 


va  a construir  nuevas  comunidades  de  sentido,  re- 
construya  su  accion  a partir  del  quehacer  inmediato, 
reinvente  su  practica  desde  el  nuevo  lugar  de  lo  glocal 
en  la  globalizacion,  y alii,  ubicado  glocalmente,  inau- 
gure  las  nuevas  modalidades  de  los  movimientos. 

3.4.  La  educacion  popular  propugna 

por  la  reconstruction  de  la  solidaridad 

Esto  significa  construir  un  lugar  donde  la  interio- 
ridad  se  trabaje  desde  los  valores  basicos  que  la  re- 
componen  y exigir  de  ella  una  serie  de  opciones  que 
implican  dar  vida  a una  nueva  humanidad.  Esta  es 
una  option  que  nace  desde  lo  profundo  de  esa  nueva 
humanidad,  y que  integra  plenamente  la  interioridad 
y la  solidaridad.  Esto  implica,  sin  lugar  a dudas, 
reinventar  la  idea  de  solidaridad. 

El  capitalismo  de  final  de  siglo  es  organizado  de 
acuerdo  con  las  leyes  del  mercado,  que  a su  vez  es  el 
gran  regulador  de  la  vida  economica  y social  al  que 
estan  sometidos  individuos,  grupos,  sociedades,  cul- 
turas,  en  las  cuales  la  competitividad,  eficiencia  y 
rentabilidad  se  convierten  en  centrales,  y como  bien 
dice  Petrella  5,  organiza  unas  nuevas  "tablas  de  la  ley" 
para  el  funcionamiento  del  mundo.  Ellas  son: 

— Mundializacion:  de  berasadaptarteala  globaliza- 
cion actual  de  los  capitales,  mercados  y empresas. 

— Innovation:  deberas  innovar  sin  cesar  para  re- 
ducir  gastos. 

— Liberalization  tecnologica:  apertura  total  de  to- 
dos  los  mercados,  que  el  mundo  sea  un  unico  merca- 
do. 

— Desreglamentacion : daras  el  poder  al  mercado  a 
favor  de  un  Estado  notario. 

— Privatization:  eliminaras  cualquier  forma  de 
propiedad  publica  y de  servicios  publicos.  Dejaras  el 
gobierno  de  la  sociedad  a la  empresa  privada. 

— Competitividad:  deberas  ser  el  mas  fuerte  si  quie- 
res  sobrevivir  en  la  competition  mundial. 

El  resultado  de  tal  manera  de  asumir  la  existencia 
salta  a la  vista  en  algunos  pocos  datos:  el  informe  de 
1996  del  PNUD  muestra  como,  a pesar  del  gran  creci- 
miento  econdmico,  la  brecha  entre  ricos  y pobres 
crece.  El  60%  de  la  poblacion  mundial  sobrevive  con 
menos  del  6%  del  total  de  los  ingresos.  Entre  1960  y 
1995  la  riqueza  mundial  producida  al  ano  se  multipli- 
ed por  seis,  pasando  de  4 a 23  billones  de  dolares  y la 
media  de  ingresos  por  habitantes  se  multiplied  por 
tres.  Sin  embargo  las  diferencias  de  ingresos  se  acen- 
tuan  en  America  Latina  y el  Caribe,  especialmente  en 
Guatemala,  Panama,  Brasil,  Bolivia  y Peru,  y se  dice 


5 Petrella,  Ricardo.  Op.  cit.,  pag.  75. 
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que  de  seguir  las  tendencias  actuates,  en  el  2030  la 
renta  anual  de  los  mas  pobres  seria  de  US$325,  mien- 
tras  en  los  paises  industrializados  alcanzaria  a 
US$40,000. 

Esta  situacion  plantea  preguntas  por  el  derecho  a 
la  vida  y la  posibilidad  de  la  justicia  y hace  resurgir  el 
viejo  planteamiento  de  como  ellas  no  podran  realizar- 
se  sino  mediante  la  solidaridad,  pues  esta  se  funda  en 
una  opcion  etica  basica  que  exige  la  superacion  de  las 
estructuras  sociales  que  generan  practicas  injustas. 

El  principio  y fundamento  de  la  solidaridad  no  es 
otro  que  el  ser  humano  y sus  condiciones  de  existen- 
cia  sobre  la  tierra.  En  tal  sentido,  la  pregunta  de  la 
globalizacion  por  la  interdependencia  entre  los  seres 
humanos  encuentra  respuesta  cuando  la  solidaridad 
construye  una  interdependencia  mas  alia  del  fenome- 
no  cultural  y entra  a una  esfera  en  la  cual  "el  otro" 
ingresa  a la  esfera  de  las  propias  relaciones.  Y ese 
"otro"  significa  no  solamente  el  individuo  del  proyec- 
to  capitalista  de  final  de  siglo,  sino  el  ser  humano  en 
tanto  punto  de  partida  desde  el  cual  se  construye  la 
igualdad  basica  humana  y la  fuente  de  derechos  y 
deberes  fundamentales. 

Surgen  entonces  alii  los  "otros  diferentes",  pue- 
blos y comunidades  inscritas  en  procesos  multicul- 
turales  que  se  convierten  en  fuente  de  toda  pregunta 
moral  (acciones  y comportamientos)  y base  etica  (prin- 
cipios  orientadores)  de  construccion  de  convivencia. 
Por  eso  no  aparecen  como  individuos  aislados  sino 
como  partes  de  un  todo,  comunidades  de  personas 
que  comparten  esfuerzos,  que  buscan  responder  a los 
efectos  negativos  de  la  globalizacion  y que  anuncian 
una  nueva  humanidad  desde  el  lado  de  la  vida.  Por  lo 
tanto,  la  solidaridad  esta  enclavada: 

— en  el  respeto  por  el  otro  (comprension) 

— en  el  sentir  con  el  otro  (empatia) 

— en  el  sufrir  con  el  otro  (compasion) 

— en  la  responsabilidad  con  el  otro  (compromiso) 
— en  la  accion  con  el  otro  (organization). 

La  solidaridad  no  es  entonces  un  acto  individual 
con  el  proximo  que  opera  en  el  mundo  de  lo  micro,  es 
la  capacidad  de  reconocer  los  sujetos  sociales  de  ac- 
cion. Esto  supone  reconocer  el  mundo  macro,  ser 
capaz  de  ser  solidario  con  el  desconocido,  con  el 
lejano,  y haciendolo,  emerge  con  nitidez  el  conflicto 
que  en  el  mundo  macro  se  plantea  entre  el  mercado 
como  regulador  y el  lugar  de  lo  humano.  De  tal  forma 
se  establece  un  escenario  cotidiano  en  el  cual  se  em- 
pieza  a construir  una  nueva  critica  que  hace  que  lo 
humano  surja  como  posibilidad  y como  election  en  el 
propio  horizonte  moral. 

Es  por  eso  que  en  este  siglo  que  nace  es  tan 
importante  ligar  la  justicia  y la  solidaridad,  porque 
con  las  transformaciones  del  Estado  de  Bienestar  y el 


debilitamiento  del  Estado  con  la  aparicion  de  las 
tecnocracias  6 7,  1 , no  basta  la  justicia  como  simple 
realization  de  las  leyes  existentes.  No  hay  que  olvidar 
que  muchas  de  esas  leyes  han  sido  realizadas  en 
contra  de  lo  humano,  construyendo  una  especie  de 
legalidad  retorica  que  domina  y hace  que  la  justicia 
sea  simplemente  el  cumplimiento  de  la  ley.  Por  el 
contrario,  la  solidaridad  debe  surgir  como  recusadora 
de  la  irracionalidad  del  mercado  y establecer  un  esce- 
nario en  el  que  se  vuelva  a preguntar  por  la  vida,  la 
justicia  y la  necesidad  de  la  bondad  — en  el  sentido 
sugerido  por  Agnes  Heller — , como  un  lugar  mas  alia 
de  la  justicia  para  restablecer  el  predominio  de  lo 
humano. 

En  este  mundo,  en  el  que  el  lenguaje  ha  ido 
evolucionando  para  designar  con  precision  la  segre- 
gation (primero  fueron  pobres,  luego  empobrecidos, 
despues  excluidos,  mas  recientemente  desechables, 
underclass  y ahora,  indeseables),  se  impone  la  urgen- 
cia  de  un  nuevo  lugar  de  lo  afectivo  que  coloque  a 
cada  sujeto:  como  interlocutor  critico  con  capacidad 
de  eleccion;  como  humano  enfrentando  el  mercado  y 
sus  "verdades  verdaderas";  como  actor  capaz  de  re- 
conocer en  el  otro  su  dolor;  como  persona  abierta  para 


6 Citado  por  Gorostiaga,  Xabier,  sj.  "En  busca  del  eslabon  perdido 
entre  Educacion  y Desarrollo.  B Desafios  y retos  para  la  Universi- 
dad  en  America  Latina  y el  Caribe",  en:  revista  La  Piragua  (Mexico) 
No.  15  (1999),  pag.  58.  El  ejemplo  mas  claro  es  la  manera  como  todos 
los  documentos  internacionales  de  esta  decada  construyen  un 
optimismo  sobre  la  educacion;  hablan  de  multiculturalidad,  de 
diferencia,  de  interculturalidad,  de  autonomia,  la  Comunidad  Edu- 
cativa,  sin  embargo,  la  inmensa  mayoria  de  las  nuevas  leyes  de 
Educacion  en  el  mundo,  son  realizadas  sobre  una  matriz  basica  del 
Banco  Mundial,  produciendo  una  especie  de  ajuste  estructural 
desde  sus  lineamientos,  que  ya  el  mismo  Federico  Mayor,  director 
de  la  UNESCO,  denunciara  en  la  reunion  africana  de  Ministros  de 
Educacion  celebrada  en  1998,  asi  decia:  "Como  director  general  de 
la  UNESCO,  no  puedo  aceptar  que  el  Banco  Mundial  y el  Fondo 
Monetario  Internacional  continuen  tomando  decisiones  y sigan 
haciendo  recomendaciones  en  temas  educativos  para  los  cuales  no 
estan  suficientemente  informados.  Elios  deberian  concentrarse  en 
los  asuntos  economicos,  en  la  banca  y finanzas  y dejar  la  Educacion 
a la  UNESCO  y a las  otras  agencias  internacionales  encargadas  de 
esa  tematica"  (PanBAfrican  News  Agency,  22.04.1998). 

7Tambien  lo  habria  dicho  el  exministro  de  Jamaica,  Michael  Manley: 
"La  situacion  actual  en  el  mundo  es  dramatica  y podria  volverse 
desastrosa.  Los  programas  de  reformas  impuestas  por  el  Fondo 
Monetario  Internacional  y los  programas  de  ajuste  estructural  del 
Banco  Mundial  han  penalizado  a los  paises  en  desarrollo,  pri- 
vandolos  de  los  medios  financieros  para  mejorar  cuantitativa  y 
cualitativamente  su  sistema  educativo.  Las  acciones  emprendidas 
recientemente  para  corregir  esa  situacion  son  demasiado  modestas 
y Began  demasiado  tarde...  Lo  mas  paradojico  es  que  la  UNESCO 
nos  pide  que  imaginemos  nuestros  paradigmas  para  el  siglo  XXI, 
mientras  las  instituciones  financieras  multilaterales,  que  proceden 
justamente  de  Bretton  Woods  y del  sistema  de  las  Naciones  Unidas, 
conspiran  para  que  el  modelo  omnipresente  desde  hace  unos  anos 
se  resuma  en  la  formula  AComprension  y regresion".  Manley, 
Michael.  "Educacion,  autonomizacion  y reconciliacion  social",  en: 
Delors  J.  Op.  cit.,  pags.  265-26. 
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que  la  comprension,  la  empati'a  y la  compasion  se 
conviertan  en  compromiso  y en  obligation  moral  y 
social;  y como  constructor  de  nuevas  formas  de  orga- 
nization que  hagan  el  paso  entre  la  solidaridad  indi- 
vidual y la  solidaridad  social. 

Asi  pues,  se  trata  de  ganar  la  capacidad  para  colo- 
car  a los  otros  en  el  centro  de  la  subjetividad.  De  una 
subjetividad  que  libra  la  lucha  contra  los  imaginarios 
culturales  de  poder  instalados  en  cada  uno  y que 
retroalimentan  socialmente  la  injusticia,  la  opresion  y 
exclusion  del  otro  a partir  de  verdades  absolutas,  de 
juicios  dicotomicos,  de  cosmovisiones  totalizantes,  de 
consideraciones  que  situan  la  razon  como  unico  modo 
de  conocer,  de  entender  la  diferencia  como  enemistad 
y de  considerar  la  exclusion  como  natural.  En  ultima 
instancia,  se  trata  de  superar  las  estructuras  sociales  y 
humanas  que  engendran  practicas  injustas  y retomar 
la  esfera  de  lo  personal,  haciendo  presente  esa  vieja 
idea  evangelica  de  la  misericordia  en  tanto  capacidad 
de  asumir  el  dolor  del  otro.  Esto  exige  diferenciar  con 
claridad  seis  tipos  de  solidaridad: 

— La  solidaridad  de  la  condolencia : las  situaciones  de 
desventaja  social  causan  molestia  que  se  enfrenta 
dando  limosnas. 

— La  solidaridad  asistencial : se  ayuda  a los  grupos 
excluidos  por  medio  de  instituciones  de  caridad. 

— La  solidaridad  promocional:  se  ayuda  a algunos 
para  que  puedan  gozar  de  beneficios  sociales;  esto 
permite  minimizar  la  situation  de  exclusion  mediante 
la  inclusion  de  unos  pocos. 

— La  solidaridad  comunitaria : la  preocupacion  llega 
hasta  el  grupo  inmediato  con  el  cual  se  convive  y con 
el  que  se  han  construido  normas  basicas  de  conviven- 
cia. 

— La  solidaridad  gremial:  que  permite  la  correspon- 
sabilidad  con  el  destino  comun  de  un  grupo  que  es 
afin  a los  propios  intereses  (por  lugar  de  trabajo,  por 
profesion,  etc.). 

— La  solidaridad  estructurah  como  construction  de 
estructuras  sociales  solidarias  y equitativas  que  no  den 
cabida  a la  exclusion,  la  segregation  y la  desigualdad. 
Es  la  capacidad  de  reconocer,  en  y desde  la  esfera  in- 
dividual, que  las  salidas  unicamente  pueden  ser  co- 
lectivas. 

Para  reconstruir  la  solidaridad  hay  que  empezar 
por  tomar  distancia  critica,  posibilidad  reflexiva  y 
capacidad  de  election  frente  al  mundo  en  el  que  se 
vive.  Y esto  supone  reconstruir  tambien  los  funda- 
mentos  sobre  los  que  se  levanta  este  nuevo  camino  de 
la  solidaridad  en  un  mundo  globalizado: 

— Antropologicos:  somos  humanos,  la  solidaridad 
se  realiza  en  el  nosotros,  es  la  capacidad  de  colocar  un 
empeno  en  la  realization  humana  del  otro  diferente 


que  existe  en  un  mundo  multicultural.  El  nosotros  se 
plantea  como  una  ayuda  para  crecer  y construir  pro- 
positos  en  tomo  al  bien  comun. 

— Sociales : hay  unos  derechos  comunes  a la  condi- 
tion humana.  La  injusticia  y la  exclusion  no  son  natu- 
rales,  obedecen  a estructuras  de  poder.  Las  luchas  por 
incorporar  la  solidaridad  tanto  en  los  sujetos  como  en 
las  estructuras,  anuncian  que  es  posible  un  nuevo 
orden  en  el  que  ella  se  constituya  como  mediation 
necesaria  y eficaz  para  construir  una  responsabilidad 
compartida  como  base  comun  de  lo  humano. 

— Politicos:  estamos  y operamos  en  el  mundo  de  lo 
publico  y por  eso  tenemos  una  co-responsabilidad 
que  nos  exige  vinculacion  para  no  hacernos  complices 
de  injusticias  y guerras.  Cada  sujeto  debe  decidir  tal 
vinculacion,  pero  en  el  fondo  de  lo  humano  esta  la 
option  por  los  debiles,  por  los  pobres,  por  los  exclui- 
dos, por  el  lugar  que  deben  tener  en  la  sociedad 
mediante  el  gobierno  de  lo  humano  y por  la  exigencia 
de  politicas  publicas  favorables  para  ello. 

— Educativos:  hay  una  corresponsabilidad  de  to- 
dos  los  humanos  por  construir  un  sistema  de  valores, 
que  para  la  actualidad,  deben  ser  el  fruto  de  nuevas 
practicas  de  ruptura  y distancia  critica  que  permitan 
actuar  en  consecuencia  con  los  planteamientos  eticos 
sobre  lo  humano  y que  reconozcan  procesos  de  auto- 
educacion  y co-educacion. 

— Eticos:  la  etica  se  reconoce  como  la  option  basi- 
ca  para  reconstruir  lo  humano,  la  justicia  y el  amor.  En 
torno  a ellos  se  organiza  el  compromiso  de  la  alteridad 
construyendo  el  otro  personal  y social  que  se  compro- 
mete  con  el  bien  comun  y con  una  nueva  forma  de 
humanidad. 

— Teologicos  (para  los  creyentes  en  distintas  for- 
mas de  la  divinidad):  que  reconoce  la  solidaridad 
como  el  lugar  humano  donde  se  expresa  la  experien- 
cia  de  Dios,  haciendo  historica  la  fe  y haciendo  de  la 
realization  de  la  comunidad  (koinom'a)  el  compromiso 
y la  option  de  la  presencia  de  Dios  en  cada  uno. 

El  camino  de  la  solidaridad  esta  abierto.  Las  bus- 
quedas  no  han  sido  clausuradas  a pesar  de  los  discur- 
sos  acerca  del  fin  de  las  ideologias  o el  fin  de  las 
utopias.  La  solidaridad  es  la  puerta  que  se  entreabre 
para  anunciar  que  mientras  las  preguntas  eticas  pue- 
dan ser  hechas  desde  una  perspectiva  critica,  el  mun- 
do puede  ser  mejorado  y transformado. 

Desde  el  horizonte  de  la  education  popular  se 
afirma  taxativamente  que  el  proyecto  de  globalization 
capitalista  es  un  modelo  insostenible,  siendo  necesa- 
rio  plantearse  a gritos  otro  desarrollo  donde  la  cultura 
humana  no  sea  solo  una  pieza  rentable  del  mercado  y 
donde  se  genere  una  nueva  conciencia  de  humanidad 
planetaria. 
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Esa  insostenibilidad  esta  fundamentada 
en  un  mundo  que: 

En  lo  ambiental  destruye  o integra 
al  valor  de  unos  pocos. 

En  el  conocimiento  aborda  verdades 
y tecnologias  a ser  replicadas  por  otros. 

En  lo  social  solo  hay  pobreza  y violencia 
y la  salida  se  plantea  como  una  opcion 
individual  de  consumo  en  el  mercado. 

En  lo  cultural,  una  civilizacion  de  la  globalizacion 
y la  homogeneizacion  cultural. 

Globalizacion  del  capitalismo. 


Indudablemente,  la  encrucijada  actual  nos  coloca 
frente  a proyectos  humanos  que  exigen  una  serie  de 
opciones  basicas,  entre  ellas,  el  esfuerzo  por  el  empo- 
deramiento  de  desiguales  y excluidos  para  que  pue- 
dan  representarse  en  la  sociedad  mayor.  Ademas,  por 
supuesto,  plantearnos  de  manera  radical  que  no  po- 
demos  hablar  de  globalizacion  de  la  solidaridad  si  no 
incorporamos  en  lo  cotidiano  de  nuestras  acciones 
modos  de  hacer  real  ese  otro  desarrollo,  en  los  cuales 
se  construya  una  nueva  conciencia  de  humanidad 
planetaria  que  reinvente  una  vision  holistica  donde 
naturaleza  y humanidad  edifican  conflictivamente  su 
destino  comun. 

En  el  ambito  del  conocimiento  escolarizado,  no  se 
puede  negar  la  forma  como  las  presiones  de  la  produc- 
tion han  venido  moldeando  los  procesos  escolares, 
puesto  que  tambien  la  educacion  es  exigida  por  la  16- 
gica  de  la  utilidad.  Por  consiguiente,  es  menester  plan- 
tear  una  alerta  para  no  quedar  encerrados  en  la  ideo- 
logia  utilitarista  del  mercado,  y para  ampliar  la  com- 
prension  de  lo  humano  reduciendo  el  mercado  a la 
economia  y llevando  lo  humano  a la  totalidad  social. 

Igualmente  aqui  urge  una  comprension  holistica 
de  lo  humano  que  apele  a marcos  eticos  y culturales 
mas  amplios  y vaya  mas  alia  de  la  simple  insertion 
laboral,  haciendose  preguntas  por  la  forma  de  nueva 
humanidad  y por  el  lugar  de  los  valores  en  ese  desa- 
rrollo. Esto  llama  a un  reencuentro  con  la  accion 
humana  solidaria  en  lo  concreto,  vale  decir,  en  el 
espacio  injusto  que  ha  construido  el  capitalismo  neo- 
liberal globalizado. 

4.  La  educacion  popular  construye 
una  pedagogia  coherente 
con  su  opcion  etica  y politica 

Una  oleada  de  reformas  educativas  y nuevas  pro- 
puestas  metodologicas  invade  el  escenario  de  la  edu- 
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En  cambio: 

La  educacion  popular  propone  una  endogenizacion 
adaptativa  fundada  en  la  diversidad. 

La  educacion  popular  propone  un  conocimiento  cada  vez 
mas  complejo  que  requiere  procesos  de  integration  en  red. 

La  educacion  popular  plantea  una  equidad  fundada  en  un 
proceso  redistributivo  que  permita  la  igualdad  de  oportu- 
nidades. 

La  educacion  popular  plantea  una  multiculturalidad  y 
una  diferencia  fundadas  en  la  diversidad. 

Globalizacion  de  la  solidaridad. 


cation,  siendo  muy  importante  aprender  a seleccio- 
nar  sus  caminos  para  que  sean  coherentes  con  los 
presupuestos  de  la  educacion  popular.  Hoy  mas  que 
nunca,  a los  escenarios  educativos  concurren  los  con- 
flictos  de  intereses  y posiciones  y por  ello,  hay  que 
tener  muy  claras  las  apuestas  y concretarlas  con  niti- 
dez  en  la  escuela,  el  barrio,  la  urbanization  y los 
multiples  espacios  donde  las  relaciones  sociales  son 
tejidas  desde  el  poder  excluyente  que  crea  desigual- 
dad,  entre  otros,  en  la  accion  educativa.  El  empode- 
ramiento  real  de  los  excluidos  sera  el  que  hable  del 
tipo  de  educadores  populares  que  somos. 

Por  tal  motivo,  las  apuestas  eticas,  politicas,  or- 
ganizativas  y solidarias,  en  el  sentido  que  ha  sido 
senalado  en  numerales  anteriores,  deben  llevarse  al 
campo  especifico  de  la  educacion  para  construir  pro- 
puestas  desde  tal  especificidad  que  esten  orientadas 
por  esos  criterios.  De  no  ser  asi,  quedariamos  reduci- 
dos  en  la  esfera  de  lo  politico  social  pero  no  avanzaria- 
mos  en  lo  educativo  ni  podriamos  hacer  real  lo  peda- 
gogico-politico  o politico-pedagogico  constitutive  de 
la  educacion  popular. 

El  proyecto  educativo  y pedagogico,  en  tanto 
reflexion  sobre  lo  politico-pedagogico,  debe  mostrar 
con  claridad  que  opta  y realiza  un  empoderamiento 
de  los  excluidos  y segregados  y que  esto  lo  hace 
construyendo  metodologias  coherentes  con  tales  prin- 
cipios,  propositos  y acciones.  Es  muy  importante  en- 
tender  que  lo  politico  se  refiere  a las  relaciones  socia- 
les, mientras  que  lo  pedagogico  se  refiere  a esas  rela- 
ciones sociales  ocurridas  al  interior  de  cualquier  acti- 
vidad  educativa.  De  esta  manera  evitamos  reducir  las 
acciones  educativas  unicamente  a procesos  indivi- 
duates o mentales,  sin  negar  claro  esta,  que  ellos  son 
parte  constitutiva  aunque  no  unica.  n 
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PENSAMIENTO  CRITICO 

Y 

CRITICA  DE  LA  RAZON  MlTICA 

Franz  Hinkelammert 


Todo  pensamiento  que  critica  algo,  no  por  eso  es 
pensamiento  critico.  La  critica  del  pensamiento  critico 
la  constituye  un  determinado  punto  de  vista  bajo  el 
cual  esta  critica  se  lleva  a cabo.  Este  punto  de  vista  es 
el  de  la  emancipacion  humana.  En  este  sentido,  es  el 
punto  de  vista  de  la  humanizacion  de  las  relaciones 
humanas  mismas  y de  la  relacion  con  la  naturaleza 
entera.  Emancipacion  es  humanizacion,  y humaniza- 
cion desemboca  en  emancipacion. 

Este  punto  de  vista  constituye  el  pensamiento 
critico  y,  por  tanto,  atraviesa  todos  sus  contenidos. 
Aqui,  sin  embargo,  quiero  concentrarme  en  los  ele- 
mentos  que  conforman  el  propio  pensamiento  critico 
a partir  de  la  humanizacion  del  ser  humano  en  pos  de 
su  emancipacion. 

Los  conceptos  de  humanismo  y de  emancipacion 
humana  son  creaciones  de  la  Modernidad,  tal  como 
ella  aparece  a partir  del  Renacimiento  en  la  Europa  de 
los  siglos  XV  y XVI.  Obviamente,  tienen  muchos 
antecedentes  en  la  historia  europea.  No  obstante,  no 
son  meras  recuperaciones  de  algo  anterior  como  la 
palabra  renacimiento  podria  insinuar.  No  renace  algo 
anterior,  aunque  el  propio  Renacimiento  lo  concibe 
asi.  Se  trata  de  creaciones  nuevas  a partir  de  un  mundo 
que  desde  este  momento,  cada  vez  mas,  es  concebido 
como  un  mundo  secular  y disponible. 

Como  el  mundo  ahora  es  secular,  la  humanizacion 
es  necesariamente  universal.  Como  dice  el  poeta  (Schi- 
ller): Libre  es  el  ser  humano  aunque  nazca  en  cadenas.  Lo 
podemos  expresar  en  otros  terminos,  aunque  el  signi- 
ficado  se  mantiene:  Tiene  dignidad  el  ser  humano 
aunque  nazca  en  cadenas.  Las  cadenas  son  negacion 
de  algo,  que  es  el  ser  humano.  Por  tanto,  son  deshu- 
manizacion.  Humanizar  es  liberar  al  ser  humano  de 


sus  cadenas.  Libertad  es  libertad  de  las  cadenas  y el 
pensamiento  critico  tiene  que  decir  y derivar  cuales 
son  estas  cadenas.  Tiene  que  preguntarse  igualmente 
por  las  libertades  que  se  ofrecen  en  el  mundo  ideolo- 
gico,  hasta  que  grado  las  libertades  prometidas  escon- 
den  nuevas  cadenas. 

En  la  primera  mitad  del  siglo  XIX  este  grito  de 
humanizacion  y emancipacion  se  hace  oir  con  nitidez. 
Lo  hace  a partir  de  la  filosofia  de  Hegel,  en  el  pensa- 
miento de  Feuerbach  y de  Marx.  La  sociedad  burgue- 
sa  se  habia  constituido  en  nombre  de  la  emancipacion 
de  los  poderes  mundanos  y eclesiasticos  de  la  Edad 
Media  y se  sentia  como  sociedad  emancipada,  inclu- 
sive como  fin  de  la  historia.  Pero  ahora,  frente  a los 
impactos  de  los  efectos  de  esta  misma  sociedad  bur- 
guesa,  surgian  los  movimientos  de  emancipacion. 
Esto  es,  los  movimientos  de  emancipacion  emergian 
en  el  interior  de  la  sociedad  moderna.  La  sociedad 
burguesa  habia  visto  la  emancipacion  como  un  enfren- 
tamiento  con  otras  sociedades  "premodernas".  Aho- 
ra, la  emancipacion  se  presentaba  a partir  y dentro  de 
la  sociedad  burguesa.  En  la  Revolucion  Francesa  el 
choque  ocurre  en  terminos  simbolicos.  La  sociedad 
burguesa  guillotina  los  poderes  de  la  sociedad  ante- 
rior en  los  aristocratas,  de  los  cuales  busca  su  emanci- 
pacion. Sin  embargo,  guillotina  igualmente  tres  figu- 
ras  simbolicas  de  los  movimientos  de  emancipacion 
en  el  interior  de  esta  sociedad  burguesa:  Babeuf,  el 
lider  mas  cercano  a los  movimientos  obreros  y su 
emancipacion;  Olympe  de  Gouges,  la  mujer  de  la 
emancipacion  femenina;  posteriormente  se  degollo 
en  la  carcel  a Toussaint  Louverture,  el  lider  haitiano 
de  la  liberacion  de  los  esclavos  en  Haiti.  A estos 
movimientos  de  emancipacion  se  juntan  mas  tarde  las 
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exigencias  de  emancipacion  de  las  colonias,  de  las 
culturas  y de  la  propia  naturaleza.  La  emancipacion 
burguesa  habia  sido  una  emancipacion  en  el  piano  de 
los  derechos  individuales.  Ahora,  las  emancipaciones 
son  a partir  de  los  derechos  corporales  y de  la  diversi- 
dad  concreta  de  los  seres  humanos.  El  mismo  signifi- 
cado  de  la  palabra  emancipacion  cambia.  Se  refiere 
ahora  casi  exclusivamente  a estas  emancipaciones 
que  parten  desde  el  interior  de  la  sociedad  moderna  y 
burguesa. 

En  esta  situacion  aparecen  nuevas  formulaciones 
de  la  emancipacion  que  todavia  hoy  mantienen  su 
vigencia.  Quiero  desarrollar  una  especie  de  marco 
categorial  del  pensamiento  que  en  la  actualidad  11a- 
mamos  pensamiento  critico  o teoria  critica.  Lo  desa- 
rrollare  en  tres  puntos:  la  etica  de  la  emancipacion,  la 
justicia  como  orientation  del  proceso  de  emancipa- 
cion y la  relation  de  sujeto  y bien  comun,  que  subyace 
al  proceso. 


1.  La  etica  de  la  emancipacion: 

el  ser  humano  como 

ser  supremo  para  el  ser  humano 

El  pensamiento  critico,  como  hoy  lo  entendemos, 
aparece  en  el  contexto  de  los  movimientos  de  emanci- 
pacion, tal  como  se  manifestaron  desde  finales  del 
siglo  XVIII.  Su  formulation  mas  nitida  la  encontra- 
mos  en  Marx.  Por  eso  quiero  empezar  a presentarlo  a 
partir  de  dos  citas  suyas  que  considero  muestran 
claramente  el  paradigma  del  pensamiento  critico, 
dentro  del  cual  todavia  hoy  se  sigue  desarrollando. 

Se  trata  de  citas  textuales  de  Marx,  pero  que  he 
compuesto  con  base  en  dos  textos  del  joven  Marx  y 
que  resumen  su  position  inicial.  Estas  son: 

El  pensamiento  critico  (lo  que  Marx  llama  filosofia) 
hace  ". . .su  propia  sentencia  en  contra  de  todos  los 
dioses  del  cielo  y de  la  tierra  que  no  reconocen  la 
autoconciencia  humana  (el  ser  humano  consciente 
de  si  mismo)  como  la  divinidad  suprema"  (De 
1841) h 

En  aleman,  conciencia  es  "ser  consciente".  Marx 
insiste  en  eso  varias  veces.  Dice  por  ejemplo:  "La 
conciencia  no  puede  ser  nunca  otra  cosa  que  el  ser 
consciente,  y el  ser  de  los  seres  humanos  es  su  proceso 
de  vida  real" 1  2. 


1 Marx,  Karl.  "Prologo  de  su  tesis  doctoral".  Marx  Engels  Werke. 
Erganzungsband,  Erster  Teil,  pag.  262  (marzo  1841). 

2 En  Marx,  Karl  y Engels,  Friedrich.  La  ideologia  alemana.  Montevi- 

deo, Pueblos  Unidos,  1958,  pag.  25,  citada  por  Fromm,  Erich  (ed). 
Marx  y su  concepto  del  hombre.  Mexico  D.  F.,  FCE,  1964,  pags.  31s. 


La  critica  de  la  religion  desemboca  en  la  doctrina 
de  que  el  ser  humano  es  el  ser  supremo  (no  la 
esencia  suprema)  para  el  ser  humano  y,  por  con- 
siguiente,  en  el  imperativo  categorico  de  echar  por 
tierra  todas  las  relaciones  en  que  el  ser  humano  sea 
un  ser  humillado,  sojuzgado,  abandonado  y des- 
preciable  (De  1844)  3. 

Combinando  las  dos  citas,  resulta  el  pensamiento 
critico  con  sus  sentencias: 

1)  El  pensamiento  critico  hace...  "su  propia  sen- 
tencia en  contra  de  todos  los  dioses  del  cielo  y de  la 
tierra",  que  no  reconocen  que  "el  ser  humano  es  el  ser 
supremo  para  el  ser  humano". 

2)  El  pensamiento  critico  hace...  "su  propia  sen- 
tencia en  contra  de  todos  los  dioses  del  cielo  y de  la 
tierra",  en  cuyo  nombre  "el  ser  humano  sea  un  ser 
humillado,  sojuzgado,  abandonado  y despreciable". 

Marx,  para  tener  la  referenda  de  la  critica,  esta- 
blece  un  ser  supremo,  habia  incluso  de  divinidad.  No 
obstante  el  ser  supremo  es  secular,  no  es  un  Dios 
externo.  El  ser  supremo  para  el  ser  humano  es  el 
propio  ser  humano.  Sin  embargo,  no  es  el  ser  humano 
que  es  y que  se  considera  ser  supremo.  Es  el  ser 
humano  que  no  es,  el  ser  humano  que  deberia  ser.  Y lo 
que  deberia  ser  es  ser  humano. 

Emerge  entonces  una  trascendencia,  que  es  hu- 
mana y que  brota  a partir  de  la  critica  de  la  deshu- 
manizacion  de  lo  humano.  El  mundo  esta  atravesado 
por  lo  inhumano,  por  deshumanizaciones.  Desde  el 
ser  humano  como  ser  supremo  para  el  ser  humano  se 
constituye  aqui  el  humanismo,  que  en  seguida  se 
vincula  con  la  emancipacion,  siendo  la  emancipacion 
el  proceso  de  humanization. 

Que  el  ser  supremo  para  el  ser  humano  es  el  ser 
humano,  lleva  a la  critica  de  los  dioses,  por  tanto  a la 
critica  de  la  religion,  y que  en  Marx  siempre  empieza 
con  la  critica  del  cristianismo.  Esta  critica  declara 
falsos  todos  los  dioses  que  no  aceptan  que  el  ser 
supremo  para  el  ser  humano  sea  el  ser  humano  mis- 
mo. 

Es  llamativo  que  se  trata  de  una  sentencia  en 
contra  de  todos  los  dioses  en  el  cielo  y en  la  tierra. 
^Cuales  son  los  dioses  de  la  tierra?  Para  Marx  es  claro. 
Son  el  mercado,  el  capital  y el  Estado.  En  cuanto  se 
divinizan  (Marx  posteriormente  dira  se  fetichizan),  se 
oponen  a que  el  ser  humano  sea  el  ser  supremo  para 
el  ser  humano.  Declaran  al  capital  y al  Estado  el  ser 
supremo  de  la  tierra  para  el  ser  humano.  Y en  cuanto 
se  acompanan  por  dioses  del  cielo,  crean  dioses  falsos 


3  Marx,  Karl.  "La  introduccion  a la  critica  de  la  filosofia  del  derecho 
de  Hegel.  Critica  de  la  religion",  en  Fromm,  Erich  (ed),  op.  cit.,  pag. 
230.  El  texto  es  de  1844. 
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que  tampoco  reconocen  al  ser  humano  como  ser  su- 
premo para  el  ser  humano.  Se  imponen  al  ser  humano 
y lo  someten  a sus  propias  logicas  de  sometimiento. 

El  ser  humano,  al  ser  el  ser  supremo  para  el  ser 
humano,  trasciende  al  propio  ser  humano  como  es  y 
se  transforma  en  exigencia.  Marx  expresa  asi  esta 
exigencia:  "echar  por  tierra  todas  las  relaciones  en  que 
el  ser  humano  sea  un  ser  humillado,  sojuzgado,  aban- 
donado  y despreciable".  Esto  describe  al  ser  humano 
en  su  trascendentalidad.:  que  no  sea  tratado  como  ser 
humillado,  sojuzgado,  abandonado  y despreciable. 
Aparece,  pues,  la  exigencia  que  es  proceso  de  emanci- 
pacion:  echar  por  tierra  todas  las  relaciones  en  que  el 
ser  humano  sea  un  ser  humillado,  sojuzgado,  abando- 
nado y despreciable. 

Se  entiende,  entonces,  que  Marx  se  dedique  des- 
pues a la  critica  del  capital  como  el  Dios  dominante  de 
la  tierra  que  niega  que  el  ser  humano  es  el  ser  supremo 
para  el  ser  humano,  y frente  al  cual  hay  que  exigir 
echar  por  tierra  todas  las  relaciones  en  que  el  ser 
humano  sea  un  ser  humillado,  sojuzgado,  abandona- 
do y despreciable.  Analiza  esto  como  la  propia  logica 
del  capital,  que  el  llama  fetichismo.  No  existe  un  corte 
entre  el  joven  Marx  y el  Marx  maduro.  El  Marx  que 
escribe  El  Capital,  se  mantiene  en  el  marco  del  para- 
digma  del  joven  Marx,  tal  como  lo  he  presentado 
hasta  ahora. 

Esto  constituye  una  espiritualidad  de  lo  humano, 
aun  cuando  Marx  hable  de  materialismo.  Es  espiri- 
tualidad desde  lo  corporal. 

Se  trata  de  la  critica  de  la  idolatria,  de  dioses 
falsos.  Pero  el  criterio  de  verdad  de  esta  critica  es 
secular,  es  humano,  no  es  religioso.  Si  el  ser  humano 
es  el  ser  supremo  para  el  ser  humano,  resulta  esta 
critica  de  la  religion,  la  cual  es  a la  vez  el  paradigma  de 
toda  critica  a la  razon  mitica. 

Que  el  ser  humano  sea  el  ser  supremo  para  el  ser 
humano,  es  otra  manera  de  decir:  Dios  se  hizo  hom- 
bre,  esto  es,  ser  humano.  Se  trata  de  un  resultado, 
muchas  veces  no-intencional,  del  propio  cristianis- 
mo,  que  entra  en  conflicto  con  la  ortodoxia  cristiana. 
De  hecho,  se  trata  del  origen  del  cristianismo  del  cual 
se  produce  este  humanismo  desde  lo  corporal:  Hazlo 
como  Dios,  humanizate.  En  una  de  las  protestas  de  los 
estudiantes  en  Zurich,  estos  llevaban  una  pancarta 
que  justo  decia  asi:  Hazlo  como  Dios,  jhumam'zate ! 

Marx  saca  una  conclusion  de  este  analisis,  que 
ciertamente  no  es  sostenible,  aunque  en  un  primer 
momento  sea  comprensible.  La  conclusion  es:  si  Dios 
se  hizo  humano  y el  ser  humano  es  el  ser  supremo 
para  el  ser  humano,  ^para  que  Dios?  Por  ende,  supone 
que  la  religion  va  a morir  como  resultado  del  propio 
humanismo.  Marx  nunca  pretende  la  abolicion  de  la 
religion  y menos  el  ateismo  militante  que  muchas 
veces  asumio  la  ortodoxia  marxista  posterior.  Con 
todo,  anuncia  la  muerte  de  la  religion  en  general. 


Segun  esto,  la  espiritualidad  de  lo  humano,  desde  lo 
corporal,  llevara  a la  muerte  de  la  religion.  El  huma- 
nismo ateo  aparece  como  el  unico  coherente.  Marx 
cree  terminada  la  critica  de  la  religion  en  lo  referente 
a los  dioses  del  cielo.  Su  problema  ahora  es  la  critica  de 
los  dioses  de  la  tierra. 

De  hecho,  los  dioses  en  la  tierra  se  siguen  acompa- 
fiando  por  dioses  en  el  cielo  y por  consiguiente  persis- 
te  la  necesidad  de  la  critica  de  la  religion.  Los  dioses  de 
Reagan,  de  Bush,  pero  tambien  el  Dios  de  Hitler  y 
especialmente  los  dioses  del  fundamentalismo  cris- 
tiano  de  la  teologia  de  la  prosperidad,  hacen  ver  que 
tampoco  termino  la  critica  de  los  dioses  falsos. 

La  propia  formulacion  del  paradigma  critico  por 
parte  de  Marx,  indica  la  falacia  de  su  conclusion  sobre 
la  muerte  necesaria  de  la  religion  y que  tanto  dano 
causo  en  el  desarrollo  posterior  de  los  movimientos 
socialistas.  Podemos  plantear  la  pregunta:  ^Que  pasa 
con  los  dioses  que  sostienen  que  el  ser  humano  es  el 
ser  supremo  para  el  ser  humano  y que  por  tanto  hay 
que  echar  por  tierra  todas  las  relaciones  en  que  el  ser 
humano  sea  un  ser  humillado,  sojuzgado,  abandona- 
do y despreciable?  Marx  no  hace  esta  pregunta,  pero 
su  propia  formulacion  del  paradigma  critico  obliga  a 
hacerla.  Al  no  hacerla,  el  imcio  de  una  critica  de  la 
razon  mitica  queda  trunco. 

En  este  sentido,  en  America  Latina  y el  Caribe  ha 
aparecido  la  teologia  de  la  liberacion  en  el  interior  del 
pensamiento  critico.  Aparece  al  descubrir  en  la  propia 
tradicion  — en  nuestro  caso  en  la  tradicion  cristiana — 
un  Dios  que  reconoce  que  el  ser  humano  es  el  ser 
supremo  para  el  ser  humano,  y en  cuyo  nombre  hay 
que  echar  por  tierra  todas  las  relaciones  en  las  que  el 
ser  humano  sea  un  ser  humillado,  sojuzgado,  abando- 
nado y despreciable.  Es  el  Dios  en  nombre  del  cual 
Monsenor  Romero  recupero  una  frase  de  Ireneo  de 
Lyon  del  siglo  II,  que  dice:  Gloria  Dei  vivens  homo.  Es 
un  Dios  connivente  y complice  de  la  humanizacion  y 
de  la  emancipacion. 

Tambien  para  este  Dios  el  ser  humano  es  el  ser 
supremo  para  el  ser  humano.  Dios  solamente  es  ser 
supremo  en  cuanto  hace  presente  el  hecho  de  que  el 
ser  humano  es  el  ser  supremo  para  el  ser  humano. 
Que  el  mismo  Dios  se  haya  hecho  ser  humano,  no 
puede  sino  significar  eso. 

De  hecho,  resulta  que  la  teologia  de  la  liberacion 
brota  en  un  lugar  insinuado  precisamente  por  la  criti- 
ca de  la  religion  de  Marx.  Ahora  que,  a partir  de  esta 
teologia  se  hace  visible  el  vacio  que  quedo  en  la  critica 
de  la  religion  de  Marx.  Sin  embargo,  hoy  en  los  movi- 
mientos de  liberacion  acontece  que  efectivamente  co- 
existen  el  humanismo  ateo  y el  humanismo  teologico. 
Con  todo,  ninguna  de  esas  dos  posiciones  es  obligato- 
ria  de  por  si. 

La  fe  es  la  misma:  es  la  fe  de  que  el  ser  humano  es 
el  ser  supremo  para  el  ser  humano.  Esto  no  tiene  que 
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ver  con  creyentes  o no-creyentes.  El  que  asume  que  el 
ser  humano  es  el  ser  supremo  para  el  ser  humano, 
constituye  esta  fe.  Vivir  esta  fe  es  independiente  o 
previo  a ser  creyente  o no.  Esta  fe  conforma  el  pensa- 
miento  critico,  a la  vez  que  configura  la  dignidad 
humana.  Es  fe  humanista.  El  teologo  de  la  liberacion 
Juan  Luis  Segundo,  al  hablar  de  una  fe  antropologica 
constituyente,  se  acerca  mas  a esta  posicion. 

Por  eso,  la  teologia  de  la  liberacion  no  es  marxista. 
No  obstante  ha  llegado  a ser  parte  del  gran  paradigma 
critico  descubierto  por  Marx,  que  tampoco  es  de  por  si 
marxista,  sino  humano.  Ella  nace  de  sus  propias  fuen- 
tes.  Pero  a partir  de  su  desarrollo  es  posible  pasar  a 
una  critica  de  la  razon  mitica  en  general  y no  unica- 
mente  de  la  religion.  Surge  con  el  descubrimiento  de 
que  el  mito  central  de  la  modernidad  desde  hace  2000 
arios  es  el:  Hazlo  como  Dios,  jhumamzate\  Es  el  tiempo 
de  la  gestion  de  la  modernidad  y de  su  aparicion  a 
partir  del  Renacimiento.  Constituye  el  laberinto  de  la 
modernidad  y su  principio  de  inteligencia  y su  hilo  de 
Ariadna,  que  es  — en  la  mitologia  griega — de  color 
rojo. 

Para  que  el  ser  humano  sea  asumido  como  ser 
supremo  para  el  ser  humano,  tampoco  tiene  que  ha- 
cerse  marxista,  sino  humano.  Esto  vale  aun  cuando  el 
pensamiento  de  Marx  es  fundante  para  el  desarrollo 
del  paradigma  del  pensamiento  critico. 

Visiblemente,  el  pensamiento  critico  en  este  sen- 
tido  no  es  posible  sin  vincularse  con  una  critica  de  la 
razon  mitica. 


2.  La  justicia  de  la  emancipacion 

Esta  etica  no  es  simplemente  etica  de  la  buena 
vida,  es  etica  de  la  vida.  La  etica  de  la  buena  vida 
presupone  que  la  vida  esta  asegurada,  aunque  sin  la 
etica  de  la  buena  vida  la  vida  es  una  vida  banal  o 
insignificante  o miserable.  Por  si  sola,  la  etica  de  la 
buena  vida  es  una  decoracion  de  la  vida  y,  en  este 
sentido,  es  secundaria. 

Marx  necesita  todo  su  analisis  de  El  Capital  para 
ubicar  su  etica  como  etica  necesaria  para  vivir  y no 
como  un  simple  "juicio  de  valor"  en  el  sentido  de  Max 
Weber.  El  resultado,  al  final  de  su  analisis  de  la 
plusvalia  del  primer  tomo  de  El  Capital  — el  unico 
tomo  editado  por  el  propio  Marx — , es  el  siguiente: 

Por  tanto,  la  produccion  capitalista  solo  sabe 
desarrollar  la  tecnica  y la  combinacion  del  proceso 
social  de  produccion  socavando  al  mismo  tiempo 
las  dos  fuentes  originales  de  toda  riqueza:  la  tierra 
y el  trabajador  4. 


4 Marx,  El  Capital.  Mexico  D.  F.,  FCE,  I,  pags.  423s.  He  corregido  la 
traduccion  segun  el  texto  original. 


Esta  cita  describe  nuestra  actual  percepcion  del 
mundo  y nuestra  critica  al  capitalismo.  Expresa  el 
sentido  comun  de  la  mayoria  de  la  gente  hoy,  mas  alia 
de  la  izquierda  o la  derecha,  mas  alia  de  las  clases 
sociales. 

Resume,  a la  vez,  la  suma  de  la  critica  del  capita- 
lismo por  parte  de  Marx.  Mas  alia  de  las  fraseologias 
sobre  los  valores  eternos,  derivados  de  alguna  esencia 
humana  nunca  encontrada,  nos  presenta  los  valores 
que  Marx  propicia,  sobre  todo  su  concepto  de  justicia. 
Creo  que  hasta  hoy,  no  tenemos  un  concepto  de 
justicia  mas  alia  de  este. 

En  la  cita,  ciertamente,  este  concepto  de  justicia  se 
nos  presenta  a partir  de  su  concepto  de  la  injusticia.  Se 
puede  derivar  facilmente  del  texto:  injusticia  es  pro- 
ducir  la  riqueza  "socavando  al  mismo  tiempo  las  dos 
fuentes  originales  de  toda  riqueza:  la  tierra  y el  traba- 
jador". Trabajador  no  se  refiere  aqui  unicamente  a la 
clase  trabajadora,  sino  al  ser  humano  en  cuanto  traba- 
jador. No  se  restringe  a la  injusticia  distributiva,  sino 
al  conjunto  de  la  sociedad  como  parte  de  la  naturale- 
za.  En  otros  terminos,  podemos  decir  que  esto  define 
hoy  el  bien  comun,  que  es  un  interes  de  todos  y por  lo 
tanto,  de  cada  uno. 

En  efecto,  luchar  actualmente  por  la  justicia  es 
luchar  por  este  bien  comun.  Luego,  la  justicia  no  se 
restringe  a la  tal  llamada  justicia  distributiva,  abarca 
toda  vida  humana. 

La  tesis  es:  la  sociedad  capitalista  produce  la 
riqueza  socavando  las  fuentes  de  la  produccion  de  tal 
riqueza.  No  hay  que  tomar  esto  en  terminos  demasia- 
do  estrechos.  En  buena  parte,  las  sociedades  del  socia- 
lismo  historico  han  tenido  un  efecto  analogo.  Toman- 
dolo  en  cuenta,  sin  duda,  hoy  de  nuevo  vivimos  la 
sociedad  capitalista  como  el  centro  de  este  tipo  de 
destruccion. 

La  tesis  no  es  economicista.  Parte  de  las  condicio- 
nes  de  posibilidad  de  la  vida  humana.  Son  estas 
condiciones  las  que  determinan  lo  que  es  la  justicia  y 
el  bien  comun.  Ahora  bien,  estas  condiciones  son 
corporales.  La  tesis  se  refiere  a la  sociedad  en  todas 
sus  dimensiones,  pero  la  caracteriza  en  funcion  de  las 
condiciones  de  posibilidad  de  la  vida  humana.  Apa- 
rece  un  criterio  de  discernimiento  que  se  refiere  a la 
sociedad  entera.  Es  un  criterio  que  rige  tambien  sobre 
la  economia,  si  se  la  entiende  como  es  usualmente 
asumida  en  la  actualidad,  esto  es,  el  ambito  de  la 
alocacion  de  los  recursos. 

Estas  condiciones  de  posibilidad  de  la  vida  hu- 
mana constituyen  todo  un  circuito:  el  circuito  natural 
de  la  vida  humana.  No  hay  vida  posible  que  no  este 
incluida  en  este  circuito  natural.  Ser  separado  de  la 
integracion  en  este  circuito  significa  la  muerte.  El 
socavamiento  de  las  fuentes  originales  de  toda  pro- 
duccion posible  es  la  otra  cara  del  socavamiento  de 
este  circuito  natural  de  la  vida  humana. 


46 


MARZO 

ABRIL 


Y esto  es  la  justicia.  Ella  no  puede  ser  asegurada 
sin  al  mismo  tiempo  afirmar  la  etica  de  la  emancipa- 
cion tal  como  es  formulada  en  el  imperative  categori- 
co  de  Marx.  No  hay  sobrevivencia  de  la  humanidad 
sin  asegurar  esta  justicia  enraizada  en  este  imperativo 
categorico.  La  etica  de  la  emancipacion  (y  de  la  huma- 
nizacion)  resulta  ser  etica  necesaria.  El  juicio  de  he- 
cho,  segun  el  cual  el  capitalismo  desnudo  desemboca 
en  un  sistema  autodestructivo,  y el  juicio  etico  de  la 
emancipacion  humana  se  unen  en  un  unico  juicio:  la 
sobrevivencia  de  la  humanidad  no  se  reduce  a un 
problema  tecnico,  esta  intrinsicamente  vinculada  con 
la  vigencia  de  una  etica  de  la  emancipacion,  la  cual 
incluye  la  emancipacion  de  la  naturaleza.  En  el  len- 
guaje  de  la  teologia  de  la  liberacion  se  trata  de  la  etica 
resultante  de  la  opcion  por  los  pobres. 


3.  El  sujeto  y el  bien  comun 

Esta  etica  de  la  justicia  expresa  un  bien  comun. 

El  bien  comun  no  es  el  interes  general  del  cual 
habla  la  tradicion  del  liberalismo  economico.  Es  una 
ideologia  del  poder.  En  terminos  literales  la  propia 
Modernidad  se  construye  sobre  la  afirmacion  del  ser 
humano  como  el  ser  supremo  para  el  ser  humano.  Lo 
hace  desde  los  tiempos  del  Renacimiento.  El  liberalis- 
mo economico  igualmente  lo  hace,  sin  embargo  no 
saca  la  conclusion  del  paradigma  del  pensamiento 
critico:  echar  por  tierra  todas  las  relaciones  en  que  el 
ser  humano  sea  un  ser  humillado,  sojuzgado,  abando- 
nado  y despreciable.  Saca  la  conclusion  contraria, 
resultado  de  una  mala  dialectica:  para  que  el  ser 
humano  sea  el  ser  supremo  para  el  ser  humano,  tiene 
que  someterse  incondicionalmente  a los  dictados  del 
mercado.  Ese  es  el  significado  de  la  construction  de  la 
mano  invisible  desde  Adam  Smith  y del  tal  llamado 
automatismo  del  mercado  con  su  tendencia  al  equili- 
brio.  Esta  tendencia,  si  existe,  es  nada  mas  en  determi- 
nados  mercados  parciales,  no  en  el  conjunto  de  los 
mercados.  Su  absolutizacion  como  una  mano  invisi- 
ble es  la  ideologizacion  y a la  vez  la  divinizacion  del 
mercado  y del  capital.  El  liberalismo  economico  sos- 
tiene  sus  tesis  en  nombre  del  interes  general.  Esto  es 
ideologia  del  poder  absoluto  del  mercado  y del  capi- 
tal, el  cual  se  hace  pasar  como  servidor  del  ser  huma- 
no y con  la  capacidad  magica  de  garantizar  que  el 
sometimiento  a un  poder  externo  al  ser  humano  sea  la 
afirmacion  del  este  como  ser  supremo  para  el  ser 
humano. 

Por  medio  de  este  tipo  de  mala  dialectica  se  cons- 
tituyen  en  la  Modernidad  todas  las  autoridades  y los 
poderes  que  se  absolutizan  y divinizan.  Es  el  tipo  de 
argumentation  que  encontramos  en  la  reciente  notifi- 
cation de  condena  del  Vaticano  al  teologo  de  la  libera- 


cion Jon  Sobrino,  y cuyo  resultado  es  una  identica 
absolutizacion  del  poder  eclesiastico  en  la  Iglesia  Ca- 
tolica.  Muchas  teorias  de  la  democracia  adolecen  del 
mismo  tipo  de  absolutizacion  del  poder  establecido, 
aun  cuando  sea  democraticamente  elegido.  Igual  ar- 
gumentacion se  presenta  tambien  en  todas  las  ten- 
dencias  al  totalitarismo  moderno,  inclusive  en  el  so- 
cialism© historico.  En  este  ultimo  caso  se  las  realiza  a 
traves  de  ciertas  teorias  de  la  vanguardia  del  proleta- 
riado.  El  resultado  es  siempre  el  mismo:  a todos  les  ira 
mejor  si  se  someten  incondicionalmente  al  poder  res- 
pective para  que  el  ser  humano  sea  el  ser  supremo 
para  el  ser  humano. 

El  bien  comun  en  el  que  desemboca  el  pensamien- 
to critico,  es  lo  contrario  de  este  interes  general  im- 
puesto.  Es  un  bien  de  todos  en  el  sentido  de  vida 
humana  concreta,  que  presupone  necesariamente  una 
relativizacion  de  los  mercados  mediante  una  inter- 
vention sistematica  en  pos  de  la  vida  humana.  Recha- 
zar  esta  intervention  de  los  mercados  transforma  al 
mercado  (y  el  capital)  en  ser  supremo  frente  al  ser 
humano  y,  por  consiguiente,  en  un  fetiche  (un  Dios 
falso). 

Se  trata  del  bien  comun  desde  la  perspectiva  del 
sujeto 

No  se  deduce  de  una  naturaleza  humana  previa- 
mente  conocida,  como  el  aristotelico-tomista.  Se  lo 
descubre  en  la  vida,  siempre  que  el  "el  ser  humano  sea 
un  ser  humillado,  sojuzgado,  abandonado  y despre- 
ciable". Su  criterio  es  que  el  ser  humano  es  el  ser 
supremo  para  el  ser  humano  (gloria  Dei,  vivens  homo. 
El  ser  humano  como  ser  supremo  no  solamente  para 
el  ser  humano,  sino  tambien  para  Dios). 

Como  es  un  bien  de  todos,  a partir  de  la  emanci- 
pacion de  los  discriminados  todos  se  emancipan,  no 
unicamente  los  discriminados.  Las  emancipaciones 
desembocan  pues  en  la  emancipacion  de  todos:  yo 
soy  si  tu  eres.  Asesinato  es  suicidio. 

Si  hay  emancipacion  efectiva  de  la  mujer,  el  hom- 
bre  tiene  que  cambiar.  Y cambiando,  vive  mejor,  aun- 
que  en  terminos  de  un  calculo  de  poder,  pierda. 
Cuando  el  esclavo  se  emancipa,  el  amo  tiene  que 
cambiar,  pero  vive  mejor,  aunque  pierda  poder.  Cuan- 
do el  obrero  se  emancipa,  de  igual  modo  el  mas  rico 
llega  a vivir  mejor,  aunque  tenga  menos  en  terminos 
cuantitativos  calculables.  Y asi  con  todas  las  eman- 
cipaciones. Esto  demuestra  que  entre  el  vivir  mejor  y 
el  tener  mas  existe  un  conflicto  tanto  en  la  sociedad 
como  en  el  interior  de  cada  persona.  Ahora  bien,  a 
pesar  de  que  todos  estos  conflictos  esten  atravesados 
por  la  lucha  de  clase,  no  se  reducen  a ella. 

La  emancipacion  no  defiende  solo  intereses  de 
grupos,  defiende  un  bien  de  todos,  que  es  el  bien 
comun.  Por  eso  no  se  puede  renunciar  al  concepto  del 
bien  comun  en  el  sentido  indicado.  El  bien  comun  es 
un  interes  de  grupo  que  es  al  mismo  tiempo  el  interes 
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comun,  es  decir,  el  interes  de  cada  uno  de  los  seres 
humanos  si  se  defiende  en  el  marco  de  este  interes  de 
todos  y no  mas  alia  de  este  limite.  Por  eso  es  emanci- 
pation. El  grupo  que  se  restringe  a su  interes  de  grupo 
para  maximizarlo,  anda  mal  ademas  en  cuanto  a su 
interes  de  grupo,  visto  desde  la  perspectiva  del  bien 
comun.  Su  etica  es  la  de  una  banda  de  ladrones. 
Destruye  el  bien  comun  para  producir  un  mal  comun, 
que  igualmente  es  un  mal  para  todos  y cada  uno. 

Se  trata  de  un  conflicto  entre  ventajas  y poder 
calculados  y una  vida  mejor  de  todos.  Es  autentica- 
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mente  un  conflicto  etico  en  lo  social  y lo  politico.  Este 
conflicto  es  el  lugar  donde  el  ser  humano  se  hace 
sujeto  y se  trasciende  como  individuo.  Es  un  conflicto 
entre  dos  utilidades:  la  utilidad  del  calculo  de  la 
utilidad  y la  utilidad  del  bien  comun,  la  cual  no  es 
calculable  en  terminos  cuantitativos,  por  mas  que 
tambien  use  calculos.  Pero  estos  calculos  son  medios 
y no  determinan  los  fines.  El  calculo  de  la  utilidad  de 
las  metas  es  precisamente  la  razon  del  colapso  que  nos 
amenaza. 

Seguir  este  bien  comun  es  realismo  politico.  _ 
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